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SINTESIS
La vida de reconocidos tedlogos se convierte en referente fundamental para,
desde sus postulados y experiencias comprender situaciones de nuestra realidad
particular, de modo que aqui se presentan una serie de reflexiones, con
fundamento en la obra Resistencia y Sumision, del tedélogo alemén Dietrich
Bonhoeffer, quien, desde una experiencia traumatica de cautiverio en campos de
concentracion nazi, supo entenderla y asimilarla con la fuerza que Dios le proveyd,
convirtiétndose en un ejemplo para nuestra realidad Colombiana plagada de
experiencias dificiles que definitivamente serdn mas llevaderas y soportables si se
comprenden a la luz del mensaje de Jesucristo, como el tedlogo insistentemente lo

expresa a lo largo de la obra.

DESCRIPTORES:

Experiencia, Resistencia, Sumision, Iglesia, Teologia, Cautiverio,
Nacionalsocialismo, Cristianismo, Nazismo, Familia, Correspondencia, Gracia.

ABSTRACT

The life of renowned theologians becomes essential reference for, since their
assumptions and experiences to understand our particular fact situations, so here
some reflections are presented, based on the play Resistance and Submission, the
German theologian Dietrich Bonhoeffer, who from a traumatic experience of
captivity in Nazi concentration camps, he learned to understand and assimilate it
with the strength God provided, becoming an example for our Colombian reality
fraught with difficult experiences that will definitely be more bearable and
endurable if they comprise the light of the message of Jesus Christ as the

theologian strongly expressed throughout the work.

DESCRIPTORS:

Experience, Strength, Submission, Church Theology, Captivity, National Socialism,
Christianity, Nazism, Family, Correspondence, gain.



TITULO DEL ESTUDIO

La experiencia teoldgica que subyace en la obra “Resistencia y sumisién” de

Dietrich Bonhoeffer.



DESCRIPCION DEL AREA PROBLEMATICA.

El ser humano ha experimentado el conflicto desde su misma aparicion sobre la
tierra, ambos han compartido la historia y han caminado juntos a lo largo de la
existencia, al parecer en ningin momento de la historia han existido épocas en las
que el conflicto esté plenamente ausente, es, podria afirmarse, connatural a la
raza humana, acecha constantemente el espacio y el tiempo donde se

desenvuelve, espia su cotidianidad y no la desampara.

Los matices y las dimensiones del conflicto son plurales y el mismo ser humano ha
ideado maneras de categorizarlo y dimensionarlo de acuerdo a los intervinientes y
las consecuencias que genere, hasta el punto que les otorga denominaciones de
mundial, local, regional, personal, familiar, en consideracion, como se dijo, de

quién participe y/o de los efectos que produce.

Sin embargo el problema que aqui interesa no debe plantearse desde las
caracteristicas o efectos del conflicto mismo, sino desde la capacidad o no de los
seres humanos para asimilar y enfrentar el conflicto desde su realidad mas intima

y personal.

Sin lugar a dudas las secuelas que deja el conflicto en la profundidad del ser
humano son descomunales, sin embargo cuando se cuenta con la posibilidad de
interpretar y vivir el conflicto desde perspectivas diversas a las del terror y el
sobresalto que naturalmente generan, el ser humano hoy, mas involucrado que el
de ninguna otra época con el conflicto, podra vivir una experiencia menos
angustiosa y por el contrario hacer de cualquier forma de conflicto una posibilidad
para el reencuentro con su realidad mas intima y con ello la posibilidad del

reencuentro con Dios.

Y es que el ser humano contemporaneo se encuentra inmerso en una serie de
experiencias que le absorben, alejandole paulatinamente de la dimension
trascendente de la que tarde o temprano va a sentir su ausencia y va a entender

gue los asuntos del mundo han suplido sus necesidades bésicas, pero en muy



poco han aportado al desarrollo de la espiritualidad y de una busqueda de
eternidad que son indispensables para el proceso de realizaciébn personal y

necesarias para enfrentar el conflicto que le agobia.

Constantemente estamos experimentando situaciones perturbadoras en nuestros
contextos, dado el desprecio por la vida y la dignidad humana, somos testigos de
multiples situaciones adversas y hostiles y la mayoria de ellas pasan como si
fueran en nosotros una parte constitutiva, una especie de naturaleza violenta y

destructiva.

Ese olvido de la trascendencia se ve reflejado en cada rincon del mundo, en el
pansexualismo, el consumo desmedido, el desprecio por los desposeidos, el
irrespeto por la vida y la dignidad, el crimen, entre muchas otras realidades,
pudiéndose afirmar, sin temor a equivocos, que la vida del individuo
contemporaneo, impulsada por el consumo y el deseo de posesion, se convierte
en un conflicto en el que los intereses de unos por dominar a los otros se hacen

evidentes.

Este conjunto de situaciones suceden con especial énfasis en nuestros medios
subdesarrollados en los que el crimen se ha convertido en una manera de vivir y
las victimas se hunden en la desesperanza porgque no encuentran sustento alguno

para salir de la miseria en que viven.

Este fendbmeno conflictivo, que ha desembocado en los peores sucesos de
violencia a todo nivel y en todos los contextos, ha sido experimentado desde
diferentes perspectivas y nos urge entender estas experiencias, buscando que
todo pueda ser recompuesto a partir de conocimiento de miradas posibilitadas por

la fe.

Asi, pues, este panorama de conflicto y agresion que se vive cotidianamente, nos
insta la busqueda de soluciones y de entre las miles que puedan proponerse,
ninguna debe ser considerada mas determinante que aquella que brota de en

medio de la violencia misma, aquella que nos pueda mostrar una experiencia



verdaderamente trascendente que ha surgido del desgarrador conflicto y es, en
este sentido la experiencia del te6logo aleman Dietrich Bonhoeffer, un referente

fundamental.



FORMULACION DEL PROBLEMA

¢, Cudl es la experiencia teoldgica subyacente en la obra Resistencia y sumision”
de Dietrich Bonhoeffer, [escrita] durante el cautiverio en el campo de

concentracion de la Alemania Nazi, en los ultimos afios de la segunda guerra

mundial?
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SISTEMATIZACION DEL PROBLEMA:

¢, Qué elementos sustanciales componen el pensamiento teolégico Bonhoefferiano

en el contexto de la Alemania Nazi?
¢, Cual es la fe profesada por Dietrich Bonhoeffer?

¢, Cudl es la estructura de la obra Resistencia y sumisién del te6logo Dietrich
Bonhoeffer?

¢, Como hacer aplicable a nuestra realidad actual, la experiencia de D. Bonhoeffer?

11



JUSTIFICACION

La situacion del mundo actual, en la que el hombre se encuentra enfrascado en
una serie de practicas y de actividades que dan razon de un profundo olvido de su
dimensién trascendente, invita a la busqueda urgente de estrategias que puedan
reorientar el camino espiritual del individuo y la restauracion en medio de una serie
de modelos de vida que le alienan y manipulan haciéndole perder de vista su
realidad de creatura hecha a imagen y semejanza de Dios. En este contexto es
importante recurrir a la observacion, analisis y estudio de propuestas o modelos de
vida que se caracterizaron por su rectitud y pueden mostrar conductas que pueden
reorientar la vida de nuestros hermanos que mas sufren por la desorientacion que

el mundo les provee.

Involucrarse en un estudio de este tipo, entonces, es de vital importancia en
cuanto la experiencia espiritual de un tedlogo de la magnitud de Dietrich
Bonhoeffer nos sumerge en el conocimiento de un cumulo de experiencias que
dan fe de la necesidad de una mirada trascendente a las realidades humanas, en
especial a aquellas que nos ponen al limite y para este caso puntual la prisién

como una de las mas humillantes e inhumanas.

El interés por desarrollar un estudio que pudiera iluminar de una manera u otra las
angustias de nuestro tiempo y que deben ser leidas en términos de esperanza
cristiana, como las debe leer quien se forma para la educacion religiosa, nos
condujo a analizar con detalle la vida de un cristiano ejemplar que vivié desde sus
entraflas una experiencia tan desgarradora como el cautiverio, como la viven
tantos compatriotas, y que la supo afrontar dignamente desde su reflexion

teoldgica.

La cautividad durante la segunda guerra mundial en un campo de concentracion,
puede asemejarse, guardando las proporciones, a la experiencia de secuestro que
han experimentado muchas personas en nuestro contexto colombiano, lo cual le

proporciona un aire particular a este trabajo y le dota de un interés especial,

12



méaxime cuando se rastreard la experiencia vivida por uno de los mayores tedlogos

de nuestro tiempo.

De igual manera, el cristianismo como experiencia interior, vivido por un hombre
de profunda fe y de enormes conocimientos teolégicos en los momentos mas
dificiles de su existencia, es una experiencia que debe interesarle a quien
reconozca que las desgracias de la vida deben ser afrontadas con la fortaleza que

Cristo proporciona a todo aquel que ha puesto su esperanza en él.

Mantener la mirada hacia lo trascendente durante la vivencia de una situacion tan
cruel, es sin duda la evidencia de una experiencia espiritual que puede ser muy util
a quienes en nuestro medio vivan directa o0 indirectamente experiencias
inhumanas. Es decir, no perder la mirada en nuestro horizonte de fe es una
palabra de aliento que, con fundamento en la experiencia de Bonhoeffer, ayudara
a soportar a muchos las congojas no solo del confinamiento, sino de los

homicidios, la violencia y el conflicto en general.

Las experiencias de cautiverio sobre las cuales de alguna manera se ha logrado
construir una historia han sido diversas, pero pocas se han construido tomando
como referente a un tedlogo que vivid en carne propia la experiencia y supo
afrontar y soportar dichas congojas, dando razén de una experiencia de
trascendencia que le fortalecio y le permitio la serenidad y la paz hasta el definitivo
momento en el que muere en el campo de concentracion. Estas reflexiones
permiten al individuo la adquisicion de conceptos teolégicos que han marcado una
época y que pueden ser aprovechados para la interpretacién de situaciones mas

proximas a nuestra realidad particular.

Ningun ser humano puede afirmar que sus experiencias hayan sido vividas con
exclusividad, sino que siempre habra unos referentes que faciliten la interpretaciéon
y la vivencia propiamente dicha de los acontecimientos percibidos, de tal modo
gque es mas que oportuno conocer experiencias que de una u otra manera
enriqueceran e incluso facilitaran la vivencia de las propias, ante todo cuando son

proporcionadas por personas de reconocida reputacion y notoriedad. Como se
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dijo, la cautividad, sea cual sea su forma 0 manera, siempre sera una experiencia
inhumana, de tal modo que el reconocimiento de experiencias similares puede

mitigar en algo el dolor que se vive.

14



OBJETIVOS

GENERAL:

Identificar la experiencia teologica subyacente en la obra Resistencia y
sumision” de Dietrich Bonhoeffer, durante el cautiverio en el campo de
concentracion de la Alemania Nazi, en los ultimos afios de la segunda
guerra mundial, como modelo para afrontar desde la fe las angustias del

hombre contemporéneo.

ESPECIFICOS:

Identificar los elementos caracteristicos (historicos, culturales y politicos)
del contexto Aleman, que acompafaron la vida de Dietrich .Bonhoeffer que
inspiraron su pensamiento teologico.

Determinar las caracteristicas fundamentales del pensamiento teoldgico de
Dietrich Bonhoeffer en el contexto teologico del siglo XX.

Desarrollar un estudio de la estructura de la obra resistencia y sumision
identificando los elementos caracteristicos de la teologia Bonhoefferiana en
ella plasmados.

Identificar posibles elementos de aplicacion de la experiencia a situaciones

de cautiverio (secuestro) presentes en nuestro medio.

15



MARCO CONCEPTUAL
EXPERIENCIA TEOLOGICA

Analizar la experiencia teoldgica en medio del conflicto representa un reto
determinante en virtud de la aparente incompatibilidad de los términos, sin
embargo a lo largo de las reflexiones teoldgicas ha habido una especial atencion
al fenomeno del conflicto, atencion que se refleja en consideraciones sobre dicha
problematica, vistas en perspectiva de fe.

Cuando se trata de asumir una posicion teologica frente al fendbmeno del conflicto,
los conocedores del tema han sabido orientar la reflexion hacia una teologia de la
justicia, de tal manera que la reflexiébn en torno a las realidades de injusticia que
son de suyo connaturales al conflicto iran vislumbrando de alguna manera la
posibilidad una experiencia teoldgica como resultado de una vivencia del conflicto
mismo.

No obstante la ruta ya trazada para el desarrollo de una reflexion teoldgica en
medio del conflicto, aun no se perciben abundantes reflexiones al respecto, dado
el cuidado que se tiene puesto que se puede correr el riesgo o el peligro de la
teologizacion irresponsable de las realidades humanas, situacion a la que no ha
sido ajena la teologia, no solo en la linea de la reflexion sobre la justicia, sino en

diferentes lineas de reflexion teoldgica.

CAMPOS DE CONCENTRACION:

El término “campo de concentracion” se refiere a un espacio aislado en el cual se
detiene o se confina a la gente, usualmente bajo condiciones duras y sin respeto a
las normas legales sobre el arresto o la encarcelacion. Los campos de
concentracion fueron una caracteristica integral del régimen nazi entre 1933 y el

fin de la segunda guerra mundial en 1945.

Los primeros campos de concentracion en Alemania fueron creados poco después

del nombramiento de Hitler como canciller en enero de 1933 y su objetivo era

16



mantener arrestadas las masas de personas que eran consideradas adversarios

politicos del gobierno. Los campos existian a través de toda Alemania.

DIETRICH BONHOEFFER:

Breslau, 1906-Flossenbirg, 1945, tedlogo protestante aleman, de familia
aristocratica e hijo de un profesor de psquiatria. Bonhoeffer fue discipulo de Karl
Barth, fue vicario en Barcelona (1928-1929). Consciente de la problematica social,
realizd una investigacion sobre la naturaleza de la Iglesia, Sanctorum communio
(1930), seguida de Acto y Ser (1931), que signific6 su incorporacion a la
Universidad de Berlin. Denuncié la aprobaciéon masiva dada al Fihrer y se opuso a
la politica racista del Ill Reich, por lo que no tard6 en ser desposeido de sus
cargos docentes. En 1937 publicé el precio de la gracia y en 1939 viajo a EE UU.
Desde 1940, la Iglesia confesante le encargé misiones especiales. Redactada la
parte principal de su Etica, fue detenido en 1943 por el régimen nazi, acusandolo

de traicion. Fue ajusticiado en el campo de concentracion de Flossenbiirg.

Durante el cautiverio, escribié un conjunto de cartas dirigidas a diversas personas,
que fue publicado en 1951 con el nombre de Resistencia y sumision, y que influird
en la teologia de la segunda mitad del siglo xx. Este epistolario es el fundamento

de nuestra reflexion con miras en la realizacion del trabajo de grado.

TEOLOGIA DEL SIGLO XX'Y SEGUNDA GUERRA:

La teologia del siglo XX esta marcada por una serie de desafios, en Europa se
vive una cultura de la secularizacion que no da tregua, y en el contexto teoldgico
surge el interrogante acerca de como hablar de Dios en un mundo adulto y ateo,
formulad por Dietrich Bonhoeffer. Un momento cumbre que marcé la ruta de la
nueva teologia fue la segunda guerra mundial y dentro de los tedlogos mas
sobresalientes se encuentra Dietrich Bonhoeffer, quien es el fundamento de

nuestra reflexién y quien termina siendo victima del conflicto, el mismo que llevo a

17



algunos tedlogos europeos a responder al interrogante inspirado por Johann
Baptist Metz: ¢Como hablar de Dios después de la experiencia dramética en
Auschwitz?, interrogante que sirvid de soporte para la aparicion de la teologia

politica alemana iniciada por teélogos como el mismo Metz, Jirgen Moltmann y
Dorotee Sdlle.

18



MARCO TEORICO

Involucrarse en un mundo como el teolégico otorga una gran responsabilidad por
lo que son asuntos que hay que tratar con especial prudencia dada la complejidad
de sus reflexiones, en las que cualquier sutil desvio puede llevarnos a generar un
gran desastre, de tal modo que es importante ir clarificando una serie de
conceptos que son de vital importancia. En primer lugar, con el fin de demostrar
gue es posible investigar en teologia, como lo haremos, se intentara sustentar el
caracter de cientificidad de la teologia y con ello mostrar, como se menciond, que
en el seno de dicha ciencia se pueden gestar procesos investigativos rigurosos y
serios, con fundamento en la existencia de un método o unos métodos que

pueden ser usados.

Una vez definidos los asuntos de la cientificidad, la investigacion y el método en
teologia, recurrimos a mencionar de manera breve y en lineas generales las
caracteristicas de la teologia del siglo XX y sustentados en ellas, esbozar de modo
sucinto la vida de un tedlogo de tanta importancia para nuestro siglo como lo fue
Dietrich Bonhoeffer, quien deja un legado teoldgico paras la posteridad construido
desde su propia vida. Todo ello buscando Identificar los elementos sustanciales de
Su obra y su experiencia teoldgica, la cual se ha convertido en un referente

obligado para la reflexién de te6logos posteriores.

Investigar en teologia es una expresién que aun hoy se mira con incertidumbre,
dado que el persistente panorama positivista considera que la investigacion es un
disfrute exclusivo de las ciencias naturales, las cuales son conocidas incluso con
el nombre de ciencias experimentales. Esta perspectiva, mas generalizada de lo
gue parece, invita al grueso de la poblacion a pensar que solo debe darsele
categoria de cientificidad y con ello de depositario de la verdad, a aquello que sea
medible, comparable o verificable y que lo demas, es decir lo que se abstrae a la
medicion, comparacion, verificacion, entre muchas otras condiciones, no son mas

gue aseveraciones caprichosas o incluso ficticias.
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No obstante esta posicion muy generalizada, se hace indispensable entender que
la teologia es también una ciencia y que las directrices conceptuales y doctrinales
gue maneja pueden estar sujetas al desarrollo de procesos de investigacion y
estudio y que el alcance cada vez mayor y mejor de nuevos y mas claros
resultados, van dando forma a una ciencia que paulatinamente se consolida y se
fundamenta en la investigacion misma. Respaldan esta posicion las palabras de
Adolph Harnack, citadas por Hastings (2005, p. 163) en las que afirma que la
teologia es ante todo cientifica, y que la ciencia bien ejercida produce fe

verdadera.

Otro aspecto de vital importancia es el hecho de que la reflexion teolégica no
puede olvidar la realidad y que quién hace teologia debe también comprender que
su hacer no es aislado, que su ejercicio teoldgico cotidiano debe ser el producto
de una realidad circundante y que la teologia como ciencia debe beber de otras
ciencias para su enriguecimiento. En este sentido estan dadas las palabras de
Martinez et all (2007, p.16): “el tedlogo habra de estar muy atento tanto a
desarrollo interdisciplinares como a los dialogos interdisciplinares que se puedan

suscitar en el encuentro de la teologia con otros saberes”.

Tratar la teologia como ciencia es indispensable sobre todo por la posibilidad de
echar mano de una serie de principios y acontecimientos clarificados de acuerdo
con procesos rigurosos de investigacion, para llevar de manera comprensible y
acorde con las exigencias actuales, un mensaje fundado en el evangelio a una
sociedad cada vez mas exigente y rigurosa pero también cada vez mas avida de

salvacion.

Otro elemento importante para reconocer es que la teologia como ciencia, que
presupone la fe en Dios y que depende por entero de la Revelacion, posee en si
un acervo de realidades que es menester sistematizar para ser expuestas de
manera clara y ordenada y esto no se puede lograr si no se llevan a cabo
procedimientos, estrategias, metodologias propias, encaminadas al alcance de los

objetivos que la misma teologia pretenda alcanzar. La teologia en este sentido, va
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adquiriendo herramientas para poder pensar, con el rigor que se le exige a una
ciencia, aquellos principios, doctrinas y directrices que le son propias, es decir,
busca penetrar y asimilar mejor lo que se cree, sin mutilarle su realidad de
mistérico, para hacerlo mas comunicable y poder asi cumplir con el precepto de la

ensefianza de los principios evangélicos.

En este mismo sentido se hace indispensable entender que los contenidos de la fe
implican también el uso de la razén, pues los dogmas y principios teoldgicos
tienen que estar dotados de inteligibilidad y coherencia, porque aunque el misterio
de la salvacion sea trascendente, es también penetrable, es decir, la teologia debe
propiciar que se pueda ejercer un proceso de pensamiento sobre aquello que se

cree, deliberando sobre ello de una manera rigurosa y con un método propio.

Nos encontramos aqui con la cuestion del método, otro de los temas de
indispensable tratamiento cuando se intenta clarificar conceptos como ciencia e
investigacion en teologia. Partiendo del ya sustentado caracter de cientificidad de
la teologia, el tema del método es una reflexion necesaria, maxime cuando se
intenta abordar y discurrir principios, dogmas, propuestas doctrinales
especializadas, lo cual sin duda solo es posible con un método claramente
definido y precisado y es en este mismo sentido que hay que reconocer, como lo
hace el mismo Martinez et all (Ibid)

la coexistencia de muy pluriformes posturas metodologicas 'y

epistemoldgicas en relacién con la teologia, sea por los intereses que la

generan, los contextos de reflexién y produccién de los cuales es expresion,

asi como de sus vinculos directos con los acontecimientos socio-culturales
que la alimentan y la hacen diversa”.

La necesidad de involucrarnos con un método en teologia es una tarea
indispensable para desarrollar procesos regulados, bien orientados e
interrelacionados, ante todo cuando, segun Bernard Lonergan, (2006, p.125)
“‘introducir un método en teologia equivale a concebir la teologia como un conjunto
de operaciones relacionadas entre si, susceptibles de ser reproducidas y que

avanzan de manera acumulativa hacia una meta ideal’.
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En efecto dentro de la reflexion teoldgica se ha dado, a través de la historia, lo que
Dario Martinez Morales ha denominado el itinerario metodoldgico de la teologia.
En una reflexién en torno a la obra del mismo Lonergan, Martinez Morales et all
(Ibid) mencionan lo que dicho autor denomina la estructura dinamica del
conocimiento y del obrar humano, y hace referencia a los métodos trascendental,
empirico generalizado y la metodologia fundamental, los cuales son susceptibles

de ser aplicados en reflexiones teologicas de diversa indole.

La posibilidad de mirar, entonces, la teologia con caracter de ciencia y en
perspectiva de investigacion, al igual que comprenderla como usuaria de un
método, nos permite apropiarnos de una serie de elementos indispensables para
iniciar con ellos una tarea como la que aqui se propone, encaminada a Identificar
los elementos subyacentes en una experiencia teolégica precisa, enmarcada en

los parametros que identifican la teologia alemana del siglo XX.

La teologia del siglo XX tiene, como toda teologia bien fundamentada, sus
condiciones especiales y sus elementos caracteristicos, sin embargo, hay que
mirar con especial énfasis su gran preferencia por el hombre, por la construccion
de un discurso que lo alienta a continuar en esa busqueda de trascendencia, como
lo afirma Rosino Gibellini (1998, p.13) “el discurso teoldgico del siglo XX, como
discurso hecho en honor de Dios, se ha ido desarrollando cada vez mas como

discurso en defensa y a favor de lo humanum”

Asi pues, el hombre ha de encontrar en la elocuencia teoldgica del siglo XX una
propuesta para que se abra, como lo propone Gibellini (Ibid, p. 14) “a las
aportaciones que puede ofrecerle la memoria de Dios de la tradicion biblico-
cristiana, la cual todavia hoy permite hablar de humanidad y de solidaridad, de

opresién y de liberacion y protestar contra una injusticia que clama al cielo”

Y es precisamente en este tono especial de protesta contra la injusticia, de
basqueda de la liberacion frente a la opresion, sea cual sea su naturaleza, en el
gue se pretende enfrentar, a modo de interpretacion teolégica, una experiencia

gue surge de una situacion limite tan inhumana como es la reclusion en un campo
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de concentracion que vivié el teélogo aleméan Dietrich Bonhoeffer, un hombre que
hizo de su vida una teologia, en quien, segun afirmé Eberhard Bethge, citado por
Gibellini (lbid, p.116): “biografia y teologia se sostienen y se entrelazan
mutuamente como quiza en ninguan otro tedlogo de nuestro siglo” y que
precisamente por esa fusion se convierte en un personaje que no se puede obviar
al momento de pensar en un aliento que desde la teologia puede darse a quienes,

como él, sufren y sufriran los agobios mas crudos.

Nuestra realidad, enmarcada en la desesperacion de la muerte, la pobreza, el
secuestro, debe encontrar en la reflexion teoldgica en la que de algin modo
participo la desgracia, un tono especial, convirtiéndola en un referente y modelo,
pues existe una gran diferencia en vivir una experiencia teolégica como
consecuencia de la cotidianidad, que una que ha sido en gran medida el fruto de
una experiencia traumatica de cualquier tipo, pues dicha experiencia ha estado sin
duda, determinada por acontecimientos en los que se puede leer de manera
especialisima la intervencion divina en momentos definitivos y dan una esperanza

para quienes estan inmersos en cualquier tipo de problema.
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DISENO METODOLOGICO

Se orienta el presente trabajo hacia una investigacion cualitativa de tipo
hermenéutica, dada la posibilidad, en palabras de Lerma Gonzales (2011, p 71)
de desarrollar conceptos, intelecciones y comprensiones, partiendo de pautas de

datos preestablecidos y no recogiendo datos.

Con el fin de iniciar buscando clarificar situaciones propias de la época como
experiencias vividas por el autor en cuestion, tipos de reflexion teoldgica existente
en el contexto, tendencias de pensamiento, situacion politica, etc., al inicio de la
investigaciébn se da un momento exploratorio que, como lo afirma Hernandez
Sampieri (1997) sirve para familiarizarnos con ciertos fenomenos o indicios del

problema a investigar que son necesario de explicar.

Seguidamente nos involucramos con una fase descriptiva, llevandose a cabo una
tarea mas especializada que permite un conocimiento mayor de la obra o del autor
en cuestion y asi poder alcanzar los objetivos esperados.
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INTRODUCCION
La situacion del mundo actual, en la que el hombre se encuentra enfrascado en
una serie de practicas y de actividades que dan razon de un profundo olvido de su
dimensién trascendente, invita a la busqueda urgente de estrategias que puedan
reorientar el camino espiritual del individuo y la restauracion en medio de una serie
de modelos de vida que le alienan y manipulan haciéndole perder de vista su
realidad de creatura hecha a imagen y semejanza de Dios. En este contexto es
importante recurrir a la observacion, analisis y estudio de propuestas o modelos de
vida que se caracterizaron por su rectitud y pueden mostrar conductas que pueden
reorientar la vida de nuestros hermanos que mas sufren por la desorientacion que

el mundo les provee.

En este marco, hemos optado por desarrollar un estudio de la vida y obra de
Dietrich Bonhoeffer, como ejemplo de una vida que sufri6 las congojas mas
inhumanas y supo resistir con tenacidad con la simple estrategia de ser sumiso

ante la voluntad de Dios y depositarse confiadamente en sus manos.

En el presente texto dedicamos un primer capitulo a la vida del teélogo aleman, la
de su familia y el contexto en el que se desenvolvid, haciendo énfasis en aquellos
momentos importantes que de una u otra manera van a influir en su posterior

experiencia teoldgica.

El segundo capitulo esta dedicado a asuntos de orden teoldgico propios de la
época, explorando los rasgos generales de la teologia del siglo XX, haciendo
énfasis en la teologia de la modernidad como segmento en la que se involucra a
Bonhoeffer, para posteriormente posarnos en las grandes lineas del pensamiento

Bonhoefferiano.

El tercer capitulo se dedica con exclusividad al analisis del subyacente teoldgico
de la obra “Resistencia y Sumision”, como objetivo fundamental de este trabajo.
En esta parte se toman las cartas mas preponderantes del texto y se miran

hurgando en su contenido teoldgico.
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Culminamos estas reflexiones proponiendo unas conclusiones en las que se
intenta, como debe ser, sintetizar lo fundamental del trabajo, pero ademas,
intentando aplicar la experiencia Bonhoefferiana a la realidad Colombiana, en la

gue se viven experiencias tan inhumanas como la que vivié el autor aleman.

Presentamos, pues, estas consideraciones queriendo con ellas hacer el analisis
de una vida que puede y debe ser tomada como referente para una multitud de
hombres y mujeres que en muchas ocasiones complejas no encuentran salida a
su nefasta realidad.

26



1. DIETRICH BONHOEFFER, UNA VIDA EJEMPLAR EN UN
CONTEXTO COMPLEJO.

En el presente capitulo haremos un recorrido por el contexto aleman de finales del
siglo XIX y principios del XX, buscando comprender las circunstancias sociales y
politicas que acompafaron la vida de Dietrich Bonhoeffer, de igual manera nos
concentraremos en una mirada detallada del entorno familiar del tedlogo,
observando las circunstancias que acompafaron se crecimiento y lo que de alli
pueda ser tenido como referente fundamental para entender sus reflexiones, para

finalmente observar detenidamente la vida propiamente dicha del autor aleman.

Dietrich Bonhoeffer es un referente esencial cuando de comprender la experiencia
teoldgica alemana de la primera mitad del siglo XX se trata, en especial por la gran
influencia que ejerce a nivel mundial hasta nuestros dias. Sin embargo su obra se
hace mas claramente comprensible cuando se entiende con particular referencia,
sin menoscabo de otras multiples condicionamientos, desde tres elementos de
trascendental importancia que sustentaran su pensamiento teolégico y permitiran

entender su verdadero significado:

En primer lugar, en la Alemania de finales del siglo XIX y principios del XX, se
entretejen una serie de realidades que deben ser comprendidas para asimilar
verdaderamente la experiencia de Dietrich Bonhoeffer, en segundo lugar, el
ambiente familiar que lo rodea, en el que encontrard desde muy temprano su
vocacion intelectual y en tercer lugar, la experiencia que generard en un
Bonhoeffer ya adulto y en plenitud de sus condiciones intelectuales, un contexto
aleman en crisis, por el nacional-socialismo nazi, que a medida que transcurre
proyecta un futuro desesperanzador y que culminara en la segunda guerra
mundial, un sangriento conflicto en el que Bonhoeffer se convertird en una de sus
victimas cuando solo contaba con 39 afios, muerte que sera sentida enormemente

por el sector intelectual aleméan, pero en particular por el mundo teolégico.
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Asi, pues, hemos de desarrollar un breve recorrido por la vida de este brillante
autor, intentando identificar los elementos caracteristicos, tanto los que le
precedieron como aquellos que vivid en entornos como el familiar, histoérico,
cultural y en especial politico de la época alemana que le correspondié vivir y que
seran, sin duda, componentes inspiradores de las directrices de su pensamiento
teoldgico, el cual sera tema de andlisis detallado en los capitulos posteriores.

1.1 ALEMANIA A FINALES DEL SIGLO XIX'Y PRINCIPIOS DEL XX, UNA
CARGA A PUNTO DE EXPLOTAR:

Dietrich Bonhoeffer y su familia son hijos de una época con unas caracteristicas
especialisimas en las que experimentan transformaciones de gran nivel y que es
menester comprender para dar razén de una herencia de acontecimientos que
darén estructura a una vida y serdn los insumos para sus expresiones mas

profundas.

Bonhoeffer no nace en la época del Il Reich® al que finalmente se enfrenta y bajo
el cual sucumbira, no, Dietrich es hijo del Il Reich, aquel momento de la historia
alemana con unas condiciones excepcionales que desde 1871 habia dado gran

firmeza al Estado.

Una nueva nacion, resultado de la guerra franco-prusiana, que durante los afios
de 1870 generé las condiciones para que se formara el segundo imperio aleman,
el cual fue posibilitado por la unificacion de los diferentes estados: Este es un
periodo de gran desarrollo desde diferentes frentes, en el que se dan avances en

los contextos econdmico, politico, social, militar e incluso filoséfico.

Es una época de gran consolidacion en la que los avances y el progreso aleman
seran un prototipo no solo para el resto de Europa, sino para el mundo entero.
Desde el preciso momento de la consolidacion, Alemania se convierte, a la par

con Inglaterra, en una de las grandes potencias mundiales y la politica de toda

1 . . . . . .z .
Con el concepto Reich, en adelante se expresa “imperio o reinado”, sujetos a la traduccién del aleman.

28



Europa toma como referentes las estrategias utilizadas en Alemania. El pueblo
Aleman es en definitiva el més préspero de la época y experimenta unas

condiciones codiciadas por otros pueblos.

No obstante este gran posicionamiento, en el interés de los dirigentes alemanes
persiste la idea de que un imperio debe ejercer dominios fuera de sus territorios y
es asi como se inicia una campafa expansiva que generara roces y provocara
cada vez mas fricciones con los paises vecinos lo que conducird a la Primera

guerra mundial.

Alemania vive durante la época del Il Reich una paradoja muy particular, pese al
auge que existe a todo nivel y a pesar de las condiciones politicas favorables, se
inicia una campafia de expansidon y dominacién de otros pueblos que
paradojicamente terminardn por sumergir a la Alemania desarrollada en una
madeja de intrigas politicas que le empujaran hacia un conflicto que durante cuatro

afos, desde 1914 hasta 1918, le destruira paulatinamente.

Alemania, ese gran ejemplo de firmeza politica y militar, terminara sumergida en la
desolacion causada por un conflicto absurdo vy fratricida que es prueba de que el
fracaso de la razén y la ciencia son las guerras. En Alemania se vivira en poco
mas de cuatro décadas, una experiencia en la que se pasa del apogeo y la cima al
precipicio y es cuando esta al borde del colapso cuando nace Dietrich Bonhoeffer.

El estado aleman, en su carrera desenfrenada por la dominacién, vive una
experiencia de luchas de poder internas que le iran debilitando y le haran, cada
vez con mayor fuerza, incapaz de mantener el equilibrio europeo, que para la
época era la base del equilibrio mundial, de tal modo que con el colapso Aleman,

muchas naciones del mundo se iran a pique.

Esta experiencia que vivieron en su plenitud los Padres de Dietrich Bonhoeffer,

guienes en los momentos de auge y de posibilidades los supieron aprovechar y en
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los de tension y agitacién los supieron enfrentar, son un referente determinante
para que pudieran conformar una familia que a pesar de las circunstancias
adversas lograron mantenerse y con ello permitiran un entorno propicio para que
su hijo construya su propia concepcion del mundo e iniciar una tarea que

permanecera en la historia hasta nuestros dias.

Asi, pues, una experiencia politica que es asumida en las condiciones requeridas
por una familia, permitird un ambiente favorable para que en su seno se generen
las condiciones pertinentes y surja en ella uno de los te6logos mas prominentes
gue supo leer los signos de su tiempo y con ello presentar una estructura teolégica

reconocida como una de las mejores que se hayan dado en el siglo XX.

1.2 LA FAMILIA BONHOEFFER, UN AMBIENTE PROPICIO PARA SU
VOCACION:

Dietrich Bonhoeffer nace en una familia de condiciones especiales para su época,
en primer lugar por los privilegios con que contaba, asi lo afirma Christian

Feldmann cuando escribe que

la familia Bonhoeffer vivia en una quinta acomodada en el barrio
de Grunewald, donde no se experimentaban la desesperacion que
si se daba en los humedos so6tanos del sector de Wedding. La
familia enviaba sus hijos al distinguido gimnasio de Grinewald
donde no acudian hijos de proletarios (Feldmann, C. 2007, p. 25)?

No obstante estas posibilidades, la gran influencia en el modo de vida de Dietrich
va a ser determinada por la formacion de sus padres, que influyen de manera
decisiva en su interés por el conocimiento y la lectura desde los primeros afios de
escolaridad, en este sentido afirma R. Bethge (2004) que a Dietrich y a sus

hermanos no les faltaban libros ni juegos.

2 Feldmann, Christian. (2007). Tendriamos que haber gritado: La vida de Dietrich Bonhoeffer. S: Desclee de
Brouwer.
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Su padre, Karl Bonhoeffer, un psiquiatra reconocido, dictaba la cétedra de
neurologia y psiquiatria en la universidad de Berlin, a la vez que se desempefiaba
como director de la Clinica Universitaria de Neurologia. La forma de ser del padre
va a marcar la vida de Dietrich y nunca va a olvidar valores como la ilustracion y la
generosidad que en sus charlas y conversaciones cotidianamente promovia, a la
vez que su marcada antipatia por las emociones y las quejas, experiencias todas
ellas que terminaran por templar el talante de Dietrich y seran elementos
fundamentales para que pueda resistir las desgracias que vivira posteriormente en

el cautiverio en Tegel y Flossenblirg alrededor de treinta afios después.

Sin embargo, un elemento de especial relevancia para el crecimiento y el
horizonte que tomara la vida de Dietrich fue la formacion que recibi6 su madre
Paula Bonhoeffer (von Hase, de soltera), quien, como pocas mujeres de la época,
obtuvo el titulo de magisterio que la capacitaba para ejercer la docencia en centros
femeninos de bachillerato superior, cosa que entonces no era muy usual (R.
Bethge, 2004, p.5).

Sumada a esta formacion debe prestarse especial atencion a dos asuntos
importantes: en primer lugar, la gran conviccion cristiana de Paula y en segundo
lugar, el haber crecido como hija y nieta de tedlogos, lo cual incidié profundamente
en su hijo, madxime cuando por su iniciativa, ella se reservé la ensefianza de la

religion para sus hijos y para un buen grupo de jévenes del sector en el que vivian.

La educacion religiosa que Paula impartié, carente de cualquier tipo de pietismo
como era muy comun en la educacion protestante alemana, estaba dotada de
algunas referencias puntuales a elementos doctrinales de la fe protestante
luterana que profesaban en su ndcleo familiar y en el entorno social en el que se

desenvolvian.

Asi, lo relacionado con el tema religioso y las ensefianzas impartidas por la madre

no pueden ser considerados de profundo contenido teoldgico, sino que estaban
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mas bien enmarcadas en el interés de que una buena educacion religiosa, ejercida
desde la familia, estimulaba la cohesion y el fortalecimiento de las relaciones y
con ello la posibilidad de mantener un nucleo familiar conectado por la piedad y las
buenas costumbres, lo cual redundara posteriormente, manteniendo, en la medida
de lo posible, las relaciones a pesar del distanciamiento que generaban
situaciones como la huida, la prision o la obligacibn por parte de algunos

integrantes de la familia para estar en el frente de batalla.

De manera, pues, que el ambiente familiar se va a convertir en un elemento
definitivo de la vida del tedlogo y lo va a marcar para toda su vida, en especial la
gran dedicacion de su madre en la formacion de sus hijos, particularmente de
Dietrich, quien, mucho tiempo después, aun estando en prisién, en una de sus
Ultimas cartas antes de la ejecucion, sigue recordando el corazén y la entrega de
su madre por él y su familia. En el mensaje dirigido a su madre le reconoce el
hecho de que siempre le haya animado el deseo de vivir para ellos, lo que le ha
provocado que no tenga ningln momento para su propia vida (E. Betghe 2001, p.
279).

1.3 DIETRICH BONHOEFFER, UNA VIDA CORTA PERO INCREIBLEMENTE
FRUCTIFERA:

Juan Martin Velasco (2002, p.189), expresa que al preguntarsele al mejor de los
biégrafos de Bonhoeffer, su amigo E. Bethge, sobre los conceptos que
caracterizan y resumen la vida del tedlogo, responde que los aspectos mas
significativos de su identidad personal son: teélogo, cristiano y hombre actual.

Tedblogo, por la orientacién de sus estudios, su breve paso por la ensefianza y
sus escritos que han hecho de él una de las figuras méas relevantes de la
teologia cristiana del siglo XX. Cristiano por la radicalidad de su fe, su servicio
eclesial y su trabajo ecuménico. Hombre actual por su sensibilidad hacia la
época y la cultura en la que vivio y por la seriedad de su compromiso ético y la
coherencia de su accién contra el nazismo que le llevo a la prisién y a ser
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ejecutado en abril de 1945, a los treinta y nueve afios de edad (Velasco, Juan

M, 2002, p.189)°
Sin embargo, su manera caracteristica de ser, reflejada en un cristianismo
ejemplar, una personalidad preocupada por los mas vulnerables y su agudeza
para analizar con gran concrecion cuestiones de orden politico y teolbégico, no
pueden ser entendidas si no se hace un recorrido detenido por la vida del autor,
desde su infancia hasta sus ultimas reflexiones durante el tiempo de cautiverio,
entendiendo las relaciones que entablo, los intereses que en él afloraron, las
decisiones que tomo, etc., para, desde esa experiencia, comprender el tejido de
una existencia que le permitid vivir de tal manera que permanece para la

posteridad.

Dietrich nace un 4 de febrero de 1906 en Breslau, territorio Aleméan para la época,
polaco en la actualidad. Su infancia transcurri6 de modo muy normal, como la de
cualquier nifio de la época, a lo que se agregaba un esmerado interés de su
madre por la continua estimulacién al aprendizaje y al conocimiento, dada la
evidente vocacién docente a la que ya se ha hecho referencia. Fue el sexto, con
su hermana gemela, de ocho hermanos, quienes, a pesar de no padecer la
marginacion en carne propia, dada su privilegiada posicion social, fueron testigos
de una realidad de sufrimiento y desprecio que observaban a diario en los
habitantes de la Berlin de la época, ciudad a la que se habia mudado la familia

cuando Dietrich apenas tenia siete afios.

Berlin era, para entonces, segun Feldmann (2005. p.25), “una caldera de brujas
con sus burbujeantes tensiones sociales”, las cuales van a confluir, apenas a un
afio de la llegada de Dietrich a Berlin, en la primera guerra mundial. De este
conflicto cabe destacar dos acontecimiento sustanciales que van a estremecer el
pensamiento del muchacho y le van a ir dando forma: uno, cuando su hermano

muere durante la guerra, lo cual genera en el joven, que contaba con doce afnos,

? Velasco, Juan Martin. (2002).Testigos de la experiencia de la fe. S: Narcea.
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una especial reflexién sobre el asunto de la muerte y la vida eterna; y otro, cuatro
aflos més tarde, cuando es asesinado, como coletazo de una guerra que ya habia
terminado, un conocido pacifista judio, situacion que indigno al joven cuando ya
contaba con dieciséis afios. Estos dos acontecimientos marcaran la vida del joven
e incidirdn en muchas de sus reflexiones posteriores, en especial aquellas por la

defensa de los mas desvalidos.

En esta peculiar especial agudeza para observar e interpretar o que a su
alrededor sucedia cotidianamente, ubican algunos autores la semilla se su interés
por los asuntos filosoficos y teoldgicos, era reconocido como un “muchacho
despierto y lo suficientemente capaz de aprender como para llegar con el
transcurso de los afios a sacar sus propias conclusiones sobre las circunstancias
sociales” (Feldmann, 2007, p.25). Asi, pues, sobre esta especial capacidad para
interpretar la experiencia cotidiana que lo rodea y los modos y maneras de ser y
relacionarse de los seres humanos, va a construir su pensamiento teoldgico y su

discurso ético.

Bonhoeffer recibe el titulo de bachiller en 1923 cuando contaba con diecisiete
afos y se traslada a Tubinga a la universidad del mismo nombre, en donde inicia
sus estudios teoldgicos, aunque en principio la teologia no significé para €l lo que
posteriormente va a significar. Esto se corrobora en una carta que dirige en 1935 a
su hermano Karl-Friedrich, en la que le comenta que la teologia para él fue
considerada en principio solo como una ocupacién académica, pero que
posteriormente la percepcién cambid y que las nuevas posturas dependen en gran
medida en haber tomado en serio el Sermén de la Montafia (Ibid., p. 58) y es
precisamente aqui cuando Bonhoeffer empieza a vivir su teologia como una

verdadera vocacion.

Después de cuatro afios de intensos estudios obtiene su licenciatura en teologia
entre el final del afio 1927 y principios del 1928, presentando su tesis doctoral

Sanctorum Communio, publicada tres afios después. Al terminar se desplaza a
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Barcelona como vicario de la comunidad de lengua alemana en dicha ciudad,

regresando un afio después.

En 1930, efectué un segundo examen de teologia, el cual le permitié cualificarse
como profesor, sin embargo por su juventud aun no podia ejercer como tal y fue
enviado a Nueva York en donde curso un afio de estudios en el Union Theological
Seminary. La estancia de Bonhoeffer en América incide en su pensamiento de
manera determinante, dado su contacto con las comunidades mas vulnerables y
carentes. Al respecto afirma R. Bethge (2004. p. 20) “los mundos de su
pensamiento y de sus afectos que hasta entonces le habian parecido indubitables,

se le antojaron de repente unilaterales. Habia que reexaminarlos”.

Con estas nuevas concepciones resonando en su cabeza, regresa en 1931 a
Alemania, encontrandose con los inicios de una revolucion politica, lo cual le va a
permitir el establecimiento de nuevas ideas tanto en el orden politico como
teoldgico. En Alemania imparte clases universitarias y asume labores pastorales
con jovenes estudiantes y es en este nuevo contexto y con nuevos
planteamientos, cuando inicia un momento profundamente activo de su vida, en
especial en lo que tiene que ver con sus discrepancias con el nacional-socialismo
nazi, que, aunque no habia accedido aun al poder, recorria un camino hacia el

logro de la hegemonia total.

En esta época se involucra de lleno en una franca y expresa oposicion contra los
ideales nacional-socialistas del nazismo y reflexiona de manera profunda sobre las
tenciones politicas y sociales que para la época se estaban viviendo en Alemania.
Desde ese momento quiere llevar a la accion ese interés politico por los débiles,
gue en él retumba con insistencia y no ser indiferente a ello como en algun tiempo
lo habia sido y de lo cual se avergienza segun lo expresa Feldmann (2007, p.47)
‘mas tarde se avergonzara de su indiferencia frente a los acontecimientos
politicos, que a tantas personas sumen en la miseria, y confesara en una carta

que aquello habia sido una evidente frivolidad”.
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Desde ahora se propone, con mas fuerza que antes, a enfrentar a un monstruo
gue en principio se mostraba manso y bondadoso pero que un genio como
Bonhoeffer, dotado de la mas profunda sensibilidad y capacidad para hurgar en
los intereses de la expresion humana, era capaz de entender en su dimension

mas profunda.

El 30 de enero de 1933, el presidente del tercer imperio aleman, von Hindenburg,
nombra a Adolf Hitler canciller de la organizacion y el primero de febrero, por
medio radial se emite su primer discurso en el que hace referencia a todos y cada
uno de los asuntos en los que se vera involucrado el nacionalsocialismo como
fuerza que devolvera a Alemania el lugar de privilegio que le corresponde en la

historia y en el concierto de los estados mundiales.

Hitler, desde el primer dia de su ejercicio totalitario, con fundamento en una
capacidad retdrica inigualable, hace alarde de sus intereses ante el pueblo
aleman, que en su mayoria no entiende el trasfondo y la dimension de lo que
habr4 de suceder. El fuhrer (lider) habra de encantar con su discurso a sus
seguidores y les dibujara una realidad acomodada a los deseos de pueblo
Aleméan. Esa malicia que era propia de Hitler es expresada de manera magistral
por Hannah Arendt, en un ensayo escrito apenas a seis afios de haber terminado
la guerra (2005 p. 354): él que sabia “el torbellino en que se desgarra el hombre
contemporadneo que de un dia para otro le lleva a cambiar su ‘cosmovision’,
politica, o de otro orden, segln qué aspectos de la realidad le sean mostrados en
su desamparado deambular”, él mueve, domina y subyuga a la gran mayoria, sin
embargo permanecera un resto que no cae en su laberinto retdrico, entre ellos uno

de los mas inquietos es Dietrich Bonhoeffer.

De manera especial hay que destacar el hecho de que Hitler hace referencia en su
primera intervencion a la manera como la religion ira a cumplir un papel
preponderante en el ejercicio politico del tercer imperio aleman y la proteccion que

ird a tener el cristianismo, sin embargo Bonhoeffer, en uso de su aguda manera de

36



ver y entender la realidad, reconoce en la expresion de Hitler palabras engafosas
y no se deja seducir como sucede con una gran mayoria de pastores y obispos
tanto de la Iglesia catdlica como protestante. A este respecto afirma el mismo

Feldmann que

gentes como Bonhoeffer no se dejaron engafiar cuando Hitler declar6

solemnemente que el gobierno del Reich tomaria al cristianismo bajo su firme

proteccion, haciendo de él la base de toda moral y que reconoceria y

garantizaria a las confesiones cristianas en la escuela y la educacion la

influencia que legitimamente les correspondia. (Feldmann, C. 2007, p. 29)*
Pero serd lo que suceda el 28 de febrero, lo que despertara con mayor ahinco el
deseo de resistencia en Bonhoeffer. Ese dia se publica el "decreto-ley de la
proteccion del pueblo y del Estado", que constituye la base "legal" del
nacionalsocialismo, la nueva normatividad, que, como su nombre lo indica,
pretende la proteccion del Estado y el Pueblo, restringe de manera rotunda los
derechos fundamentales a partir de la violacion de la libre expresion, de la libertad
de prensa, de la asociacion, asi como la violacion postal, telegrafica y telefénica.
De igual manera el tercer imperio aleman se reserva el derecho de allanamiento
en el momento y lugar que se requiera sin ningun tipo de consentimiento y se
legitima la confiscacién y privacion de bienes y propiedades. Legitimacion que ira
a vivir en carne propia Dietrich algunos afios mas tarde cuando regente el

seminario de Finkenwalde.

No obstante estas evidentes experiencias de opresién observadas por Bonhoeffer
que alimentan su espiritu de resistencia, hay un momento cumbre que es mas
determinante y fundamental que ninguno otro y es cuando el tercer imperio se
involucra particularmente con la Iglesia Protestante alemana, a la cual pertenecia
el tedlogo, intentando asimilarla, junto con otras confesiones, a una Iglesia
centralizada y dependiente del imperio mismo. A la cabeza de este proceso se

encontraban los denominados “Cristianos Alemanes”, una agrupacion vinculada a

4 Feldmann, Christian. (2007). Tendriamos que haber gritado: La vida de Dietrich Bonhoeffer. S: Desclee de
Brouwer.
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la NSDAP® y bajo su influencia, en el denominado “sinodo Marrén” de la Iglesia
regional prusiana se decreta la ley aria para la comunidad eclesiastica y en

septiembre de 1933 era conformada la Iglesia del tercer imperio.

Esta realidad es un factor determinante para que Bonhoeffer inicie una cruzada de
defensa que, aunque con un final lamentable para él, sentara las bases para el
mantenimiento de una iglesia independiente y duradera. La intervencion del
nacional-socialismo aleman en los asuntos internos de la Iglesia Protestante
Alemana, asi como la aceptacion de la ideologia nacional-socialista aleman por
una gran mayoria de fieles y jerarcas, provoca una dimisién por parte de un grupo
de adeptos y pastores entre los que se encuentra Bonhoeffer y es asi como entra
en escena la denominada Iglesia confesante con la clara tarea de resistir los
embates de un sistema que de una u otra manera intenta arrasar con todo a su

paso, en especial con las iglesias mismas.

La Iglesia confesante, entonces, toma las banderas en contra del antisemitismo
Hitleriano, tanto en la Iglesia como en la sociedad y reacciona ante aquel
fendbmeno de opresion y barbarie generado por una propuesta que atenta contra la
dignidad humana y en lugar de estimular y promover los procesos de
personalizacion, sumergen a las clases vulnerables (judios y no arios
especialmente) en un infierno que para la mayoria irdn a terminar con la muerte en

un deprimente e inhumano campo de concentracion.

En ese marco de realidades, se presenta un acontecimiento que se va a convertir
en un detonante para que Bonhoeffer sea considerado peligroso para el sistema
politico del tercer imperio. En un ensayo titulado “la Iglesia y la cuestion judia”, en
el que el tedlogo criticaba la actitud de servidumbre de tedlogos y jerarcas de las
Iglesia hacia la autoridad, propone una serie de responsabilidades a la Iglesia,

entre las que sustenta la necesidad de que ella misma, ademas de preocuparse

> Sigla en aleméan para Nationalsozialistische Deutsche Arbeiterpartei (Partido Nacionalsocialista
Obrero Alemén)
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por las victimas de la maquina de la tortura (como denominé al tercer imperio),

debe ser ella (la iglesia de la resistencia) quien llegue a detener la maquina.

En esta misma linea, Bonhoeffer siempre reconocera el valor inconmensurable de
una iglesia que esta al lado de los mas necesitados, una iglesia que, como se hara
referencia en el segundo capitulo de este trabajo en el que se analizara el
pensamiento teoldgico del autor, tenga una visibn desde abajo, es decir en
perspectiva de los pobres, los marginados, los oprimidos, que para el momento no
eran otros que los judios o los no arios, perseguidos por el sistema. La iglesia, en

definitiva tiene una tarea radical: “hablar por el que no puede hablar” (Prv 31,8)

El mal ambiente que se le iba generando, permite que sus superiores tomen la
determinacién de enviarlo a Londres a cargo de una parroquia de alemanes
residentes en esa ciudad. En 1935 regresa a Alemania y se hace cargo de la
direccion del Seminario para Predicadores de Finkenwalde, un seminario ilegal,
fundado por la Iglesia confesante en el que, a pesar de su estricta tendencia a
asuntos teoldgicos, también habia espacio para la reflexion politica en especial
para un analisis de lo que sucedia en Alemania, permaneciendo en la linea de una

clara oposicién al nacional-socialismo aleman.

En el seminario para predicadores protestantes, como se dijo, a pesar de su
estricta tendencia a asuntos teoldgicos, con los integrantes, en medio de su
cotidianidad enmarcada en la oracién, el encuentro y la preparacion para ejercer
Su tarea pastoral, se va consolidando el pensamiento teoldgico de Bonhoeffer, que
a las claras estaba en contraposicidon a las doctrinas nacionalsocialistas, el mismo
tedlogo, en sus obras escritas durante la estancia al frente del seminario, hace una
invitacion a sus discipulos a oponer resistencia a una politica determinada por el
mal y reconoce la urgente necesidad de entender la “iglesia como el centro de una
resistencia no-violenta, pero decidida, con el sermoén dela montafia como la fuerza
que hace que salten por los aires todo tipo de embrujos y sortilegios” (Feldmann
p.108)
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En 1937 el seminario para predicadores luteranos fue clausurado por parte de la
policia y en 1940 cerrado definitivamente, sin embargo el trabajo que se habia
iniciado, no solo desde la perspectiva teoldgica sino incluso desde lo politico, en
especial en lo que se refiere a la oposicion al sistema del tercer imperio, seguiria

en la clandestinidad.

Ante el inminente peligro y la persecucion, Bonhoeffer regresa en 1939 a Estados
Unidos, sin embargo mes y medio después regresa, pues no podia concebir que
fuera a abandonar a su familia y amigos en medio de las dificultades mientras él
buscaba su seguridad, no le parecia justo, de tal modo que regresaria aunque ya
la guerra era un hecho. De esta manera lo expresa Roldan (2004. p. 5) “El joven
tedlogo entendia que su deber era estar con los hermanos en sus luchas, en el
frente de batalla, a la manera de Jesus. Aquel que vivid para los deméas y se

asocio con los pobres y marginados”

A su regreso, Bonhoeffer, sirviéendose de unas circunstancias que le permitieron
ocupar un puesto en el régimen del tercer imperio aleman, siendo encargado de
trabajar para el servicio secreto, dada la experiencia que poseia y el conocimiento
que tenia de Europa, en realidad se dedic6 a apoyar la resistencia alemana
interna y externa contra el nazismo, su tarea, descubierta posteriormente por el
imperio, era informar a sus amigos en el extranjero de las actividades de la
resistencia y regresar con los mensajes para quienes integraban la resistencia en
Alemania. Para Bonhoeffer, su mision estribaba fundamentalmente en impulsar la
puesta en marcha, por parte dela resistencia en Alemania y fuera de ella, de un

plan que condujera a la caida de Hitler.

A principios de 1943 la misién conspiradora de Bonhoeffer fue descubierta y en
abril del mismo afio es detenido y enviado a la prision de Tegel en la que en
principio vivio una experiencia deshumanizante, sin contacto alguno, rodeado de

suciedad y aprovisionado en lo basico por la prision misma. Con el tiempo fue
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mejorando la situacién, podia escribir a sus padres y recibir de ellos cartas y en

algiin momento provisiones como ropa interior, alimentos y libros.

Al contar con la fortuna de encontrar vigilantes amigables, su correspondencia es
mas fluida e inicia contacto epistolar con su amigo Eberhard Betghe,
produciéndose una cantidad de cartas que se convertiran después de su muerte
en la obra resistencia y sumision, una obra que segun R Betghe (2004. P.67) le da

a Bonhoeffer renombre universal y le permitié ser leido en todo el mundo.

Dos afios y cuatro dias después de haber sido apresado, fue ahorcado en el
campo de concentracion de Flossenburg el 9 de abril de 1945, muerte que no va a
ser conocida por su familia, su prometida y su entorno social, hasta tres meses

después.

Bonhoeffer sufre una muerte para la que seguramente se encontraba preparado,
una muerte que con toda seguridad él habria intuido para si y para la cual se
preparaba meditando la Palabra de Dios. Un dolor mediante el que, como él mismo
lo afirmaba (D. Bonhoeffer. 2004. p. 151), se proclamara el mensaje, y que por ser
éste el plan de Dios y la voluntad de Jesus, cuando llegue la hora de responder
ante los jueces y los tribunales se dara a los discipulos la fuerza necesaria para

confesar su fe y dar su testimonio sin miedo.

Dietrich Bonhoeffer va a mostrar ante los presentes que su muerte era un asunto
trascendente, esto lo testifica el argumento del médico del campamento quien

deberia corroborar las ejecuciones, quien afirma (2004. p.7):

En el mismo lugar del suplicio hizo una breve oracidn y después subid resuelto
y sereno las escaleras del cadalso. Murié a los pocos segundos. En mis casi
cincuenta afios de actividad profesional como médico no he visto a nadie morir
con una entrega tan total a Dios.®

6 BETHGE, E. Tedlogo, cristiano y hombre actual. Bilbao. Descleé de Brouwer. P 1246
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A pesar de la corta vida, Dietrich Bonhoeffer dejara para reflexiones ulteriores un
riquisimo legado ético y teoldgico en el que van a sobresalir, entre muchos otros,
asuntos relacionados con temas como la gracia, el evangelio de Jesucristo, la

iglesia, temas que seran analizados mas adelante.

Hemos terminado un capitulo en el que quisimos hacer referencia en una serie de
acontecimientos de los cuales no podia prescindirse cuando de comprender la
vida y obra de una autor se trata. Dichas experiencias relacionadas con la vida y
el contexto en el que se localizé y actué Dietrich Bonhoeffer, nos permiten una
ubicacion ara desde alli propiciar la posibilidad de adentrarnos de manera directa
en su obra particularmente en las directrices fundamentales de su pensamiento
teoldgico.

42



2. FUNDAMENTOS DE LA TEOLOGIA DE DIETRICH BONHOEFFER EN EL
CONTEXTO TEOLOGICO DE LA EPOCA.

Propongamonos a continuacion involucrarnos en asuntos propiamente teologicos
dando en primer lugar una mirada al contexto teologico de la época en la que vivio
y participd Dietrich Bonhoeffer, intentando clarificar aquellas tendencias de alguna
manera pueden involucrarse con el autor, para desples pasar a analizar los

elementos fundamentales de su teologia.

2.1 RASGOS GENERALES DE LA TEOLOGIA DEL SIGLO XX:

El interés por hacer una reflexion puntual sobre el pensamiento de un tedlogo
determinado, demanda un analisis de lo que se estaba viviendo y lo que se tejia
en torno a las reflexiones teolégicas en la época, de modo que se puedan
observar diferencias, intereses, influencias en su reflexion teologica, que de una u
otra manera permitiran aclarar las novedades teolégicas en las que se involucro
Bonhoeffer y las transformaciones que el promovi6 en el contexto teoldgico en el
que participa, especialmente en lo que se refiere a las relaciones que establece y
las actividades de formacion que emprende, entre otras.

De manera pues, que es importante hacer una reflexion a modo de balance de lo
gue sucedioé en materia teoldgica durante un siglo como el siglo XX , rico y diverso
teologicamente en el que se desarrolld D. Bonhoeffer, para, desde alli, propiciar
una ubicacion del autor y con ello poder comprender con mayor claridad las
grandes lineas de su pensamiento teoldgico, las cuales son, sin duda, el resultado
de una influencia impulsada por una realidad no solo histérico-existencial (de la
cual ya se hizo referencia en el capitulo anterior), sino sobre todo teoldgica de la

época.

Vale la pena repetir las palabras que a este respecto escribe Berzosa (1994, p.48)
citando a J Marias: “cuando se escribe sobre alguien solo se dice una minima

parte. El gran resto lo dice el contexto sociocultural en el que se inscribe” y el
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contexto que le correspondié a Dietrich Bonhoeffer posee, ademas de una gran
incidencia politica, una gran transformacion social y un profundo cambio cultural,
un trasfondo profundamente teologico que hay que conocerlo para dar razén del

te6logo mismao.

No se trata aqui del ambicioso objetivo de realizar un analisis pormenorizado del
asunto teoldgico del siglo XX, sino ante todo presentar unos rasgos generales de
la reflexion teoldgica, observando de pasada algunas ideas y concepciones que
irhn mostrando una estructura en la que en alguno(s), de sus sectores se puede
inscribir a un autor que tanto recibié y aport6 al ejercicio teoldgico del siglo como

fue Dietrich Bonhoeffer.

Obviamente Bonhoeffer se inscribe en una tendencia con unas particularidades y
rasgos caracteristicos que son igualmente el resultado obvio de una estructura
teoldgica de la época que es menester observar de modo sucinto con la Unica
intencién de estar mejor ubicados y con ello comprender a fondo las grandes

lineas de su pensamiento teoldgico. Dietrich Bonhoeffer

2.1.1 Elsiglo XX: Una pluralidad de perspectivas teoldgicas:

En el siglo XX se hace plena una realidad que desde la aparicion de la
modernidad se habia ido fraguando paulatinamente, una especie de
desencantamiento del mundo, una entrada de lleno de la secularizacion en la
historia cientifica, filosofica y teoldgica. A este respecto expresa Torres Queiruga,
(1998, p.53) “un abandono de la cosmo-teologia griega y, en general, una pérdida

de sentido de la sacralidad del cosmos”.

Con la autonomia de la ciencia, la cual impregna el pensamiento cultural de la
época con conceptos como el ateismo, la evolucién, experiencia, la inmanencia,
generando una nueva sensibilidad e invitando a un replanteamiento del mundo y

es en este lienzo secularizado en el que se constituye y actia el pensamiento

44



teoldgico. Es interesante recordar que una de las definiciones més determinantes
sobre la secularizacién es la que propone lzquierdo (1999, p.448), en la que

expresa que ella es

Un ambiente en la sociedad caracterizado por la relativa pérdida de

influencia de lo religioso en la esfera publica, la privatizacion subjetiva de

los sentimientos y necesidades religiosas y la pérdida de capacidad

cognitiva de las propuestas confesantes....Drastica disminucién de los

vinculos religiosos de caracter institucional, la desafeccién de los ritos y

las formas tradicionales de la vivencia religiosa, la desconfianza y

alejamiento respecto de las autoridades o de los especialistas oficiales

en materia religiosa’.
Por lo anterior, se puede considerar que el siglo XX hace referencia a una
multiplicidad de consideraciones filoséfico-cientificas que nos dan una perspectiva
secularizada de la realidad, es por eso que surge la necesidad de construir unas
nuevas percepciones teoldgicas que respondan al secularismo imperante, y que a
partir de éstas nuevas teologias se gesten la diversidades teoldgicas que

enriqueceran el panorama teoldgico de principios del siglo XX

Es de esta pluralidad teoldgica del siglo XX caracterizada segun Rosino Gibellini
por constructos teoldgicos que se sirven de los métodos dialécticos, existenciales
y hermenéuticos generandose teologias en estas lineas, o la utilizacion de
conceptos como cultura, politica, liberacion y del ecumenismo, para hacer
reflexiones teoldgicas igualmente etc., de las que va a tomar Bohoeffer ara
estructurar su pensamiento o en las que de una u otra forma pueden ser leidas
posturas inspiradas por el mismo autor. De todo este mosaico de posturas
sobresalen, ya sea por influir o por percibirse en ellas apuntes del pensamiento

Bonhoefferiano, orientaciones teol6gicas como:

2.1.1.1 Lateologia Dialéctica:

Bastaria con decir que Karl Barth es amigo personal de Dietrich Bonhoeffer con

quien comparte profundas similitudes en el orden teolégico, para entender la

7 IZQUIERDO, Cesar. Teologia Fundamental. Bilbao. Descleé de Brouwer. 1999, p.448
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influencia de la teologia dialéctica en el pensamiento del te6logo, sin desconocer
los grandes aportes de otros tedlogos como Emil Brunner, Rudolf Bultmann y

Eduard Thurneysen.

Las apreciaciones fundamentales de esta corriente teologica surgen en el periodo
entre las dos guerras mundiales y se ocupan de hacer una critica al
protestantismo en el que persistian preguntas de orden cultural y moral, pero en
nada iluminaban la manera como el cristiano tenia que afrontar el mundo
presente. Es muy comun observar la postura que admite que en principio
Bonhoeffer inicid sus estudios y posturas teologicas en la érbita de la teologia
liberal de su tiempo y posteriormente se adhirid a la nueva teologia dialéctica,

nacida de la mano de Karl Barth.

El hecho significativo de que Bonhoeffer y Barth se hayan enfrentado juntos a la
claudicacion de las iglesias alemanas ante el tercer imperio aleman, y hayan
participado en el establecimiento de la “Iglesia Confesante”, da razén de puntos

definitivos de encuentro en sus posturas teoldgicas.

2.1.1.2 Lateologia de la cultura:

El principal exponente de esta tendencia es el tedlogo Aleman Paul Tillich, quien
casualmente comparte con Bonhoeffer algunos elementos comunes: Los dos son
tedlogos alemanes nacidos en territorios que en la actualidad son polacos,
descienden de pastores luteranos, viven de cerca las congojas de la guerra, Tillich
de la primera, Bonhoeffer de la segunda, uno y otro tienen que emigrar a América,
Tillich permanece alli hasta su muerte, Bonhoeffer regresa a Alemania, finalmente
los dos tienen una profunda relacion, pues sus estudios los realizaron en el
seminario de la union teolégica (Theologycal Seminary), el uno, Tillich, como

docente, y, el otro, Bonhoeffer, como estudiante.

Esta experiencia tan afin, sin embargo, no se refleja en posturas similares, al

contrario les va a inspirar un tema que les ubica en esquinas opuestas: lo referido
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al asunto de la religién -que para el caso de Bonhoeffer se tratara con detalle mas
adelante-, en el que Tillich va a adoptar una posicién diametralmente opuesta a la
de Bonhoeffer, ues para Tillich, de acuerdo con Gibellini (1993, p.94) “la religion es
una dimension necesaria, la dimension de la profundidad de todas las funciones y
actividades humanas...es el aspecto de profundidad del espiritu humano en su
totalidad”, mientras que Bonhoeffer va a abogar por un cristianismo a-religioso en
un mundo que se considera en su mayoria de edad como para tomar sus propias
decisiones, ante lo cual propone “aceptar el final de la religibn como incompatible
con el acceso de la humanidad a la edad adulta, e instaurar un cristianismo pos-
religioso” (Velasco. 2002, p.194).

Asi, pues, el anterior referente permite indicar que la posiciébn de Bonhoeffer es
una contestacion a lo expuesto por Tillich, sobre todo por el gran interés que tuvo
Bonhoffer por aclarar el tema de la religion y en cuyas reflexiones se dirigio
puntualmente a Tillich. En una de sus cartas durante el cautiverio (8 de junio de

1944), expresa con toda concrecion que

Tillich traté de interpretar religiosamente la evolucion del mundo, en
contra de la voluntad de éste, y de darle su propia forma por medio dela
religiébn. Fue una actividad valerosa, pero el mundo lo desmontd y
continué corriendo solo®

2.1.1.3 Lateologia de la secularizacion:

A pesar de las diferentes acepciones que el concepto secularizaciébn pueda
indicar, debe reconocerse que para hablar de una teologia de la secularizacion
debe adoptarse la perspectiva que la define como la emancipacién de la vida
cultural (politica, ciencia, economia, literatura, filosofia, arte y costumbres)
respecto de la tutela eclesiastica y es en este matiz en el que se distingue una
posible influencia del pensamiento Bonhoefferiano, relacién que se percibe en el

texto de Gibellini cuando para ubicar el pensamiento de Friedrich Gogarten,

8 BONHOEFFER, Dietrich. Resistencia y Sumision. Ediciones sigueme. Salamanca 2001. P. 229
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tedlogo que involucré la secularizacion como asunto teoldgico, lo liga directamente

con la postura de Bonhoeffer:

Con el tema de la secularizaciébn no se evoca tan solo una cuestion
teoldgica sectorial, sino la cuestion global del lugar que la fe cristiana, el
cristianismo y la Iglesia ocupan en la sociedad moderna. Bonhoeffer
utiliza la categoria de “mundo mayor de edad”, y muy raramente la de
“secularizacion”. Es el teélogo evangélico Friedrich Gogarten el primero,
a comienzos de los afios cincuenta, en asumir el fendmeno de la
secularizacion como tema de la teologia; y en los afios sesenta el
tedlogo catolico. Johann Baptisit Metz asume y supera la tesis de la

“secularizacién”... (Gibellini, R, 1993, p.134) °
De tal manera, pues, que puede evidenciarse una continuidad entre el discurso
teoldgico de Gogarten acerca de la secularizacion y la propuesta Bonhoefferiana
de mundo que tiene mayoria de edad Velasco (2002, p.194) escribe a este
respecto que “es mérito de Bonhoeffer haber formulado con toda claridad una
dificultad que venia siendo sentida desde el comienzo de la modernidad y que se
hard de dominio publico cuando, después de la muerte de Bonhoeffer, la
secularizacion se extienda al conjunto de la sociedad europea y se convierta en un

elemento de la cultura de masas”

2.1.1.4 Lateologia politica:

El surgimiento de una tendencia politica en la rumbo de las reflexiones teoldgicas,
se da en Europa en la segunda mitad de la década de los afios sesenta. Es a las
claras, un intento de reconocer las implicaciones politicas y sociales del mensaje
cristiano, es el interés por trascender de una teologia abstracta a una teologia que
se involucra, a una teologia que reconoce que el mensaje de salvacion, de
libertad, de justicia tienen un horizonte publico, que critica y libera en una historia y
sociedad concretas, y esta fue siempre una esperanza de Bonhoeffer, quien
durante su vida lo expresé de manera incansable, e incluso antes de morir, en una
reflexion que hace el 4 de mayo de 1944 desde prisidon expresa que “la Palabra de

Dios seré el lenguaje de una nueva justicia y de una verdad nueva, el lenguaje que

° Gibellini, Rosino (1993). La Teologia del siglo XX. Sal Terrae.

48



anunciara la paz del Sefior con los hombres y la proximidad de su reino” (E.
Betghe. 2004, p. 210).

La experiencia de Dietrich Bonhoeffer va a estar plagada de un alto contenido
politico y sus expresiones epistolares y sus escritos éticos y teoldgicos pueden ser
reconocidos como los criterios fundamentales de una teologia politica, la cual se
constituye como una respuesta de compromiso cristiano ante la desgarradora
realidad que vivira por su oposicion al nacional-socialismo nazi y que traera como

consecuencia su muerte a manos del sistema

En este marco el autor hace referencia en su ética (2000, p.103) a esa realidad
decadente que vive el mundo y que solo puede ser transformada por la palabra de
Dios. El tedlogo expresa que “ya no hay confianza en la verdad, por eso ocupa su
lugar la propaganda sofistica, no hay confianza en la justicia, se declara como
justo lo que es util”, pero de igual manera, segun lo expresa Forte (2005, p.178),
“Bonhoeffer propone ante esta decadencia la centralidad del Dios que sufre”, idea

sustancial de la posterior teologia politica.

2.1.1.5 Lateologia de la liberacién:

Puede afirmarse que la teologia de la liberacién es la version latinoamericana del
giro hacia lo politico de la teologia europea; la propuesta teoldgica de la liberacion
nace, como la teologia politica Europea, a finales de la década de los afios
sesenta, su interés ha de ser el de una lIglesia que tiene preferencia por los
pobres, una Iglesia que se preocupa, no solo por la liberacion del pecado personal
de los mas débiles y vulnerables, sino sobre todo de la liberacion del pecado

social, es decir de la actual situacion economica, social, cultural y politica.

En la Teologia de la liberacion subyacen una serie de postulados de la teologia
politica europea, la cual por su parte se considera con influencia de postulados del
tedlogo Dietrich Bonhoeffer, los cuales se encuentran cargados de un abundante

contenido politico, de tal modo que no seria descabellado afirmar que, por
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herencia, en la teologia de la liberacion se pueden encontrar postulados
Bonhoefferianos, como el ya citado en el capitulo anterior, de que la Iglesia debe
estar al lado de los mas necesitados, una iglesia que tenga una vision desde

abajo, es decir en perspectiva de los pobres, los marginados y los oprimidos.

2.1.2 Teologia y modernidad:

Gibellini (1993), dedica en su obra “La teologia del siglo XX”, un aparte exclusivo a
Teologia y Modernidad, en el que el protagonista es Dietrich Bonhoeffer y destina
alrededor de veinte paginas a una reflexion encaminada a clarificar los gruesos de
los postulados teoldgicos del autor, los cuales seran tema de reflexion en el titulo

gue viene a continuacion.

Mientras tanto digamos que este abreviado recorrido por algunas de las
tendencias teoldgicas del siglo XX, época en la que se desenvolvié y construyo su
obra Dietrich Bonhoeffer, sirven como un referente general para comprender un
mundo doctrinal que palpitaba en el acontecer teoldgico de la época y que de una
u otra manera influiran en la perspectiva teoldgica del autor aleman, a la vez que
permitiran imaginar la posibilidad de gque muchas de las posturas teoldgicas
posteriores a él, puedan haber sido directa o indirectamente permeadas por su

pensamiento.

Asi, pues, con este referente teoldgico corresponde, a continuacién, iniciar un
recorrido detallado y cauteloso sobre las grandes lineas del pensamiento teoldgico
de Dietrich Bonhoeffer, buscando determinar sus temas y directrices teoldgicas
fundamentales y la manera como contribuyd no solo a la construccién doctrinal de
una iglesia nueva para la época como lo fue la iglesia confesante alemana, sino

también su invaluable contribucién a todo el mundo teoldgico.
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2.2 LAS GRANDES LINEAS DEL PENSAMIENTO TEOLOGICO DE DIETRICH
BONHOEFFER:

Cuando de rastrear las grandes lineas del pensamiento teoldgico de un autor de
esta magnitud se trata, son innumerables las fuentes que en el camino aparecen,
no obstante, para el caso de Dietrich Bonhoeffer, la busqueda se puede hacer mas
simple, dado que la mayoria de los estudiosos coinciden en proponer tres
conceptos fundamentales desde los cuales se puede comprender la teologia de
Bonhoeffer son: la Iglesia, el cristianismo a-religioso y la Gracia. Esto sin
desconocer que en el constructo doctrinal ético también subyace un profundo

contenido teoldgico.

De tal modo, pues, que en este intento de visualizacion de la teologia de
Bonhoeffer, nos limitaremos a los estudios suministrados por los investigadores en
cuanto a la lIglesia, la Gracia y el cristianismo a-religioso como elementos
sustanciales de su pensamiento, sin detrimento de muchos otros aspectos y
semblanzas que pueden involucrar un pensamiento de tanta amplitud y vastedad

como el del teélogo aleman.

No obstante podriamos de antemano atrevernos a afirmar, con fundamento en tres
fuentes que brotan de su propio pufio, que el gran tema de Bonhoeffer es Cristo:
En una carta dirigida a E. Bethge, (2001, p.229) afirma que “la cuestidén es esta:
Cristo y el mundo mayor de edad”. En la introduccion a su obra “el precio de la
gracia” expresa que “tras las indispensables ordenes del dia y consignas de
combate de las controversias eclesiasticas, bullen una basqueda e investigacion
intensas, referentes a lo Unico que nos interesa: Jesucristo mismo”. También
expresa en su obra “quién es y quién fue Jesucristo” (1971, p.11) que “Cristo tiene

que ser hablado: es nuestro grito de guerra”.

Afirma Eberhard Betghe, tal vez el mayor conocedor de la obra del teblogo
aleman, que “el tema sustancial de la obra de Bonhoeffer es Cristo, no ofrece

realmente ninguna dificultad probar que el cristo-centrismo es el rasgo esencial de

51



los escritos de Bonhoeffer. Ya desde un principio, en su tesis doctoral (sanctorum
Communio) sobre la iglesia, busca en ésta la presencia de Cristo bajo la férmula
de “Cristo existente como comunidad” (Christologie und “religionloses Christentum

bei Dietrich Bonhoeffer. Conferencia en la Union Theological Seminary)

Este sustento, pues, nos empuja a iniciar con el tema de Cristo y del cristianismo
a-religioso, del cual van a brotar, sin duda las demas reflexiones, reconociendo
que el grito que anuncia a Cristo es una tarea fundamentalmente de la Iglesia, la
cual por su parte vive ya un discipulado o ya una pasividad, ya una fidelidad a

Cristo o ya una disimulada apostasia, es decir, vive 0 no la gracia.

2.2.1 Cristo y el cristianismo a-religioso en un mundo mayor de edad:

Hacer mencion y comprender asuntos tan algidos en la obra de Dietrich
Bonhoeffer como Cristo y el Cristianismo a-religioso nos exige advertir de
antemano el contexto en el que el mismo autor hace referencia a los asuntos
tratados, es decir un mundo que ha llegado a su mayoria de edad. ¢Qué significa
esta expresion en Bonhoeffer? Expresa basicamente que la historia en su
ineludible proceso de evolucion, que se aceler6 principalmente desde el siglo de
las luces, ha llegado a su mayoria de edad, se ha convertido en una realidad
autbnoma que puede valerse por si misma sin el consentimiento de la religién, es

decir se hace autosuficiente y no se puede evitar.

Todo, absolutamente todo, puede caminar de manera libre y soberana sin tener
qgue recurrir para nada a lo que Bonhoeffer llama la hipotesis de Dios, habiendo
Dios mismo perdido terreno, es una realidad innecesaria que esta cada vez mas

lejana.

Bonhoeffer aclara en este marco que la mayoria de edad no radica en negar la
existencia de Dios, sino en reconocer la inutilidad de Dios para el proyecto
estructural del mundo mayor de edad. Esta experiencia que mezcla dos
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realidades: la mayoria de edad del mundo y la inutilidad de la existencia de Dios,
obligan a pensar en la cuestion acerca de ¢como llevar a cabo una tarea tan
determinante y esencial que es la predicacion de Jesucristo?, para ello Bonhoeffer
hace una propuesta tan radical como original, que sustenta en la osada tarea del

establecimiento de un Cristianismo a-religioso.

La arriesgada idea Bonhoefferiana de un Cristianismo a-religioso parte del hecho,
reconocido por el te6logo mismo, de que la invocacion que de Dios hace el
hombre de hoy solo se da cuando la debilidad humana se hace mas palpable,
cuando se hace manifiesta su impotencia, lo cual no es nada mas que una
evocacion manipulada del deus ex machina, que, como en las antiguas tragedias

griegas, entra en escena con el fin de solucionar lo humanamente imposible.

En este sentido, Dios es un as bajo la manga de aquel que se ve acongojado por
una situacion limite y busca remedio, siendo la tarea de Dios el simple hecho de
ser reparador de la desgracia segun le ha sido otorgada por el hombre moderno,
tarea complementada por una religion que muestra a Dios solo en los limites, en la
debilidad, en la muerte y en la carencia. En términos de Alemani “un Dios que es
valorado por el hombre como tapa-agujeros; como quien cubre las lagunas, los
huecos de la impotencia humana, esta condenado a retroceder”*°.

De modo pues, que una religion, con un Dios en esas condiciones debe ser
abolida de cualquier tipo de cristianismo, ya que el cristiano no puede valerse de
una religion que es para Bonhoeffer, segun Gibellini (1993, p.129) “retro-
mundanidad que pasa por encima del mundo y de la historia; es individualismo
gue se opone a la socialidad y a la comunidad; es parcialidad que se opone a la

totalidad de la vida”

1% Resistencia o sumision. Conferencia pronunciada por J. J. Alemany en Santiago de Chile, agosto de 1987.
[en] http://www.un-legado-de-alemany.blogspot.com/
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Dios debe volver al centro de la vida humana, debe retomar el lugar protagénico
que le corresponde y una religion con referencia en los limites y en la debilidad no
hard posible ese regreso. Quien se refiera 0 quien escuche sobre Dios debe

referirse a él en el centro, en la fuerza, en la vida y en la abundancia.

Bonhoeffer piensa a Dios en la positividad, en el centro de la realidad. El Dios
viviente ha creado y crea el mundo, éste posee su autonomia. Reposa en la mano
de Dios. Y por esto Dios no tiene necesidad de intervenir en él de modo visible o
milagroso. Pues, como Creador que es, constituye el centro absoluto de la
realidad. (http://mercaba.org/FICHAS/Relat/dietrich_bonhoeffer cristo.htm)

De modo categérico, pues, para Bonhoeffer el cristianismo a-religioso significa el
fin de la religion y de su “Dios”, concebido como un “deus ex machina” (el dios de
la maquina) como un Dios tapa agujeros que se encarga de suplir las limitaciones
humanas. El teblogo de manera concluyente propone como férmula paradodjica
para obviar aquella idea erronea de Dios, la de vivir en el mundo etsi deus non
daretur (como si Dios no existiera), es decir, con la hipotesis de que Dios no

existe; de vivir ante Dios y con Dios, sin Dios.

En términos sencillos lo que propone Bonhoeffer es vivir ante el Dios de la
revelacién y con el Dios de Jesucristo, sin el Dios de la religion, pues éste, en su
omnipotencia hunde y destruye al hombre, en cambio el Dios de Jesucristo, que
se manifiesta con su impotencia en la cruz, da al hombre, en esa su impotencia, la
fuerza de la vida. De manera simple, lo afirma Gibellini explicando la postura

Bonhoefferiana:

La religion parte de la debilidad y de la impotencia del hombre para llegar
a la fuerza y a la omnipotencia de Dios, que espera al hombre en los
confines de la vida, donde el hombre muestra sus limites; la revelacion,
en cambio, parte de la debilidad y la impotencia de Dios en el mundo, y
lo muestra presente en el centro de la historia, en la cruz de Cristo. Nace
de aqui un nuevo sentido de la trascendencia: Dios no esta simplemente
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més alla; Dios est4 mas alla en el centro de nuestra vida ((Gibellini, R,

1993, p.131) ™.
El establecimiento de un cristianismo a-religioso, le otorga a la concepcion que
adquiere Bonhoeffer de Jesucristo un cariz especial, lo ubica de acuerdo con unas
condiciones especiales que lo diferencian de manera determinante del Jesucristo
de la Religion. Jesucristo no puede ser tenido como un hombre de lo sagrado, sino
como un hombre de lo humano, un ser humano que viviendo lo humano en cada
ser humano revela la profundidad de la gracia en el interior de lo humano. En
palabras de Velasco (2002, p.195) “Un Dios que en Cristo, no nos ayuda por su

omnipotencia, sino por su debilidad y por sus sufrimientos”

La asuncion de lo plenamente humano por parte de Dios en Cristo le otorga al
hombre mismo una condicién especial, el reconocimiento es doble, por una parte
el hombre experimenta la misericordia de Dios y por otra parte, se siente invitado a
actuar como discipulo, que en el seguimiento de las huellas de Cristo llega a ser
un hombre con y para los demés. La tarea, segun Bonhoeffer es llegar a ser un
ser humano, y no sélo un "cristiano", porque Dios mismo se ha revelado

absolutamente en un ser humano -en Jesus- para los demas.

Esta dltima expresion nos introduce en una realidad definitiva en la postura de
Bonhoeffer acerca de Cristo, puesto que para Bonhoeffer Jesus es “el hombre
para los demas”, expresion que ha sido analizada desde varias perspectivas y por
multiples autores, con las cuales se han intentado conclusiones que han dado a
todas luces una posicién inmejorable sobre lo que representa para el tedlogo
aleman la persona del mismisimo Jesucristo, en esta expresion se han leido
multiples significados, que se pueden resumir desde cuatro consideraciones que

Bonhoeffer tuvo sobre Jesucristo.

' Gibellini, Rosino (1993). La Teologia del siglo XX. Sal Terrae.
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e Al ser Jesus el hombre para los demas, su realidad involucra una dimension
social. Bonhoeffer siempre buscé una parte de si en la trascendencia de la
persona de Cristo.

e Jesucristo es Dios en figura humana, es la gracia otorgada al hombre.

e Jesucristo es nuestra cotidianidad.

e Jesucristo debe ser imitado, al “ser para los demas”, instaura para el género

humano una gran responsabilidad, la de ser verdaderamente otros cristos.

2.2.2 Lalglesia:

A pesar de la riqueza de reflexiones halladas en la obra de Dietrich Bonhoeffer, el
tema de la Iglesia ha sido una de sus reflexiones algidas en el contexto teoldgico
Aleman de la segunda y tercera década del siglo XX. A la par con el tema de
Jesucristo, su gran interés esta en desarrollar una teologia de la Iglesia, tema al
que se enfrentd desde la temprana edad de 21 afios con su tesis doctoral
"Sanctorum Communio", una investigacion dogmética acerca de la sociologia de la
Iglesia, que va a producir un gran impacto en los contextos teoldgicos y

eclesiasticos de su época.

Sin embargo su gran interés por los asuntos eclesiales no radica exclusivamente
en conocer y aclarar cuestiones relacionadas con elementos sustanciales,
doctrinales o estructurales de una iglesia determinada -asuntos que también logra
expresar con gran claridad-, sino que su gran logro radica en establecer los
fundamentos de la accion de la Iglesia en el mundo moderno, en un mundo que ha
llegado a su mayoria de edad y que, asi como el mundo se transforma de manera
dinamica, es necesario concebir una iglesia también dinamica que entienda los
nuevos tiempos y pueda actuar en consideracion, cuidando de que en su accionar
no se desvie de su tarea de dar testimonio de Cristo sin apartarse de los caminos

de la fidelidad y de la verdad.
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Ese interés por una lglesia que actia en medio de un mundo mayor de edad,
Iglesia que se encuentra en discrepancia con las estructuras eclesiales que se
dejan llevar por transformaciones del mundo y de condiciones politicas malsanas,
llevan a Bonhoeffer a comprometerse, de forma valerosa y arriesgada en el
proyecto de construir una lglesia libre en franca oposicion a la Iglesia del tercer
imperio aleman. Y es asi como surge la denominada iglesia de la confesion o
confesante que se contrapone de manera determinante a una iglesia que se
dejaba absorber por un sistema que era capaz de poner el mensaje de salvacion

al servicio de los intereses mas atroces y despreciables.

Asi, pues el interés por la Iglesia es un asunto fundamental tanto en la obra como
en la vida practica de Dietrich Bonhoeffer y es elemento indispensable para
entender a cabalidad lo relacionado con la cristologia, analizada algunas lineas
atras, sobre todo porque no puede la teologia sobre la Iglesia concebirse como un
apartado desligado de las cuestiones sobre Jesucristo, sino que son dos
elementos perfectamente compatibles e interdependientes desde los cuales se
puede concebir e interpretar el verdadero pensamiento del te6logo aleman.

En este mismo sentido de adoptar una percepcion articulada entre la iglesia y

Jesucristo, Roldan (una teologia para el mundo) afirma que para el te6logo aleman

existe una inextricable relacién entre la Iglesia y Cristo, ya que,
reflexionando sobre las estructuras en que se muestra la Iglesia, Dietrich
Bonhoeffer las ha de entender bajo tres imagenes: la Iglesia es Cristo
existiendo como comunidad, la Iglesia es Cristo como Sefior de la
comunidad, y la Iglesia es Cristo como hermano™?
Demos, pues, una mirada al tema de la Iglesia de acuerdo con las
consideraciones hechas por Dietrich Bonhoeffer, dividiendola en dos momentos
sustanciales: En primer término, el significado de sanctorum Communio como

concepto de necesaria comprension para la definicion de una eclesiologia que

2 Roldan, Alberto Fernando. Dietrich Bonhoeffer: una teologia para el mundo [en]
www.teologiaycultura.com.ar/arch/bonhoeffer.
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aunque se transforma mantiene la esencia de su primera disertacion y, en
segundo lugar, la Iglesia y el seguimiento a Cristo, como elemento medular

acerca de lo que significa la verdadera Iglesia.

Con referencia al segundo aparte sobre la Iglesia y el seguimiento de Cristo, se
tomara la segunda parte de la obra de Bonhoeffer “El precio de la gracia” la cual
va mostrando paso a paso lo que el autor concibe por iglesia y nos permitira
analizar sus apreciaciones mas determinantes acerca de un asunto de tanta
trascendencia no solo para el autor, sino para la reflexion teol6gica Alemana vy

mundial.

2.2.2.1 Sanctorum Communio:

Para comprender el concepto Sanctorum Communio como titulo de la
investigaciébn dogmatica acerca de la sociologia de la Iglesia hecha por el te6logo
como tesis doctoral, debemos partir del hecho de que la expresién Sanctorum
Communio, usada por Bonhoeffer, no es una expresion propia del autor y que
hunde sus raices en las primeras reflexiones de la época cristiana y ha

acompafado las deliberaciones teoldgicas a través de la historia.

Desde el siglo V, por ejemplo, ya se conoce la expresion Communio Sanctorum,
que se incorpora al credo apostélico y que serd interpretada por la Iglesia de
oriente como “comunion de las cosas santas”, mientras que para la iglesia de
occidente se entendera como “‘comunioén de personas santas o comunién de los
santos”. El haberse integrado al credo tras la expresion “creo en la santa Iglesia”,
le da un matiz comunal y puede ser interpretada en el contexto de la comunidad

eclesial.

De igual manera, Santo Tomas se refirid al tema, no literalmente como sanctorum
communio, sino que la expresién tomista es “Communio bonorum”, (comunién de

bienes) dandole una connotacion sacramental al hacer referencia a la comunién
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de bienes que posee la iglesia, a la vez que subraya la confraternidad entre

personas santas, que por su comunion se comunican los bienes.

Pero la raiz directa de las reflexiones de Bonhoeffer al referirse a la iglesia, se
encuentra en Lutero quien hace alusion a la communio sanctorum como la
“‘comunidad de los verdaderamente creyentes”, expresion en la que sobresale el
hecho de que, como lo afirma Pié-Ninot (2006, p.163) “la naturaleza de la iglesia
es la comunién espiritual con la persona Jesucristo y por tanto mediada por la fe
de los creyentes en ella”, enunciado que, por su parte, va a servir como sustento
segun el mismo Pié-Ninot, a la expresion Bonhoefferiana, “el Cristo existente
como comunidad”, que algunos parrafos atras habiamos mencionado, haciendo
referencia de que “la Iglesia es Cristo existiendo como comunidad, como Sefior de

la comunidad y como hermano”.

De modo pues, que, una vez alcanzada la claridad sobre la significacion y origen
del concepto Sanctorum Communio, como elemento nuclear que nos ubica en su
eclesiologia, analicemos algunas expresiones propias que giran alrededor de la
definicion de iglesia como communio sanctorum es decir, como cristo existente

como comunidad.

2.2.2.2 El seguimiento a Cristo se hace en la lglesia:

Como hemos venido reconociendo paulatinamente a través de diversas
expresiones, hacer referencia a la Iglesia en el tono que usa Bonhoeffer, es hacer
referencia a Jesucristo y su seguimiento, seguimiento que solo es posible en la
Iglesia misma, como él lo reconoce en su obra el precio de la gracia (2004,
p.159): “si queremos escuchar su llamada al seguimiento, debemos oirlo alli
mismo donde él se encuentra. La llamada de Jesucristo resuena en la Iglesia por

su palabra y sus sacramentos”

Ese llamado de Jesucristo se da mediante un ofrecimiento definitivo que él mismo

hace al hombre: el bautismo. Bautizarse es recibir la llamada de Cristo y ante la
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aceptacion de la llamada, el hombre se hace propiedad de Cristo. Con el
bautismo se ratifica el sefiorio de Jesucristo sobre los hombres, “Cristo viene a su
propiedad, viene a su creacién, que a pesar de su caida, sigue siendo suya”
(ética. P.132). Es decir, el bautismo para Bonhoeffer es una ruptura, Cristo
penetra en el interior del poderio satanico y pone su mano sobre los suyos, crea

su comunidad.

El bautismo, entonces, se convierte en un paso definitivo para pertenecer a una
comunidad desde la cual se da impulso al seguimiento. Ser bautizado significa
convertirse en miembro de la Iglesia, de modo que estar en Cristo significa estar
en la Iglesia. Si estamos en la Iglesia, recalca Bonhoeffer (idem p.175) “nos
hallamos también, verdadera y corporalmente, en Jesucristo. Ahora la nocion de

cuerpo de Cristo se revela en toda su plenitud”

Es por estas razones que el bautismo se convierte en el referente esencial para
comprender la comunidad eclesial, pero esta toma un caracter mas definitivo
cuando el bautismo es acompafado por la cena. De acuerdo con Bonhoeffer
(idem 174) “la Iglesia es el cuerpo de Cristo y la comunién con él solo es posible
mediante el bautismo y la cena”. Y continua afirmando que “mientras que el
bautismo es la incorporacién en la unidad del cuerpo de Cristo, la eucaristia

mantiene la comunion (yowveovia) al cuerpo”

La existencia de ese cuerpo palpable de Cristo denominado iglesia, posible, como
se dijo, por el bautismo y la cena, al tener un caracter de visibilidad, exige de un
lugar que lo haga patente y dicha visibilidad le es proporcionada sustancialmente
en la predicacion de la palabra, asi la iglesia es, como lo expresa el apostol Pablo
en su carta a los Efesios (2,20) “una edificacion hecha sobre el fundamento de
los apostoles y los profetas, cuya piedra angular es Jesucristo”, y es, gracias a la
palabra, que es el mismo Jesucristo, quien con su encarnacion lleva a la nueva

humanidad a vivir como Iglesia.
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De modo pues que la comunion de la Iglesia, se construye, entonces en esta triple
realidad: el bautismo, la cena y ahora la palabra que penetra la Iglesia y que crea
en ella una verdadera union comun en la que no hay ya diferencias, ni ricos ni
pobres, en la que todos viven y comparten por igual, en la que se vive la plena

libertad evangélica.

Pero esa comunion debe contar con un cuarto elemento tan indispensable como
los demas: Los santos. Ellos completan ese escenario de salvacion y redencion
que es la Iglesia. Ante el llamado de la carta a los Efesios (1,4) “en cuanto nos ha
elegido en él antes de la fundacién del mundo, para ser santos e inmaculados en
su presencia, en el amor”, Bonhoeffer reconoce la necesidad de la existencia de
Santos en el seno de la Iglesia, a imagen de la santidad de Dios, la cual consiste
segun el tedlogo (idem, p. 205) “en establecer su morada, su santuario, en medio

del mundo y en hacer brotar de este santuario el juicio y la redencion”.

Por tanto la iglesia es el contexto propicio de la alianza, ella se convierte en
propiedad divina y asi como su duefio, que es santo, la invitacion a la santidad es
fuente y origen de toda alianza. Sin embargo el camino hacia la santidad de la
Iglesia tiene como punto de partida la iniciativa de Dios, quien se hace hombre,
toma la carne en Jesucristo y carga con ella hasta la muerte en la cruz.
Bonhoeffer admite de manera cruda que Dios mata a su hijo y con ello a todo lo
que es carne sobre la tierra, dejando el camino expedito para que el hombre sea

santo.

En definitiva Bonhoeffer afirma (idem, p.207) en lo relacionado con el tema de la
santidad como componente indispensable para la Iglesia que

La santificacion de la iglesia consiste en que es apartada por Dios de lo
impio, del pecado. Consiste en que, al ser sellada de esta forma por
Dios, se convierte en propiedad suya, en morada de Dios sobre la tierra,
en el lugar de donde parte hacia todo el mundo el juicio y la
reconciliacién. La santificacion consiste en que los cristianos estén

61



completamente orientados y mantenidos en direccion a la venida de

Cristo, y salgan a su encuentro (Bonhoeffer, Dietrich, p, 207) **
Todo, entonces, bautismo, cena y santidad como componentes sustanciales de la
Iglesia, convergen en Cristo y se convierten en el centro y fundamento de la

communio sanctorum, es decir, del Cristo existente como comunidad.

2.2.3 La Gracia:

En armonia con los temas del cristianismo a-religioso y la Iglesia, el de la gracia
completa el grupo de temas significativos algidos que conforman la base
fundamental del marco doctrinal teolégico de Dietrich Bonhoeffer. Asi como la
iglesia y el cristianismo a-religioso se conectan de manera sustancial generando
una unién inseparable, también la gracia entra a actuar como componente
indispensable en una triada de conceptos y temas que le dan forma a un riquisimo
constructo teoldgico, pues no en vano afirma Bonhoeffer en el primer renglon de
su obra “el precio de la gracia” (2004, p.15) “la gracia barata es el enemigo mortal
de nuestra Iglesia, hoy combatimos en favor de la gracia cara”, es decir conecta

de manera sustancial la gracia con la Iglesia y con ello a Jesucristo mismo.

A pesar de las innumerables referencias que Bonhoeffer hace en sus obras
acerca del tema de la gracia, es precisamente “el precio de la gracia”, la obra en
la que resume y sustenta la posicion que adopta sobre dicho tema, articulandolo a
otras consideraciones fundamentales de su teologia. En la mencionada obra, el
teblogo aleman presenta una fuerte critica a las condiciones observadas en un
cristianismo facil en el que solo se ofrece una gracia barata, en contraposicion a

una gracia cara que solo se hace evidente en el verdadero seguimiento de Jesus.

En el asunto referido a la Gracia, Dietrich Bonhoeffer desarrolla un analisis
profundamente espiritual de lo que realmente constituye ser un discipulo de Cristo

y ser justificado por la gracia. Es preponderante el hecho de que con la reflexién

3 Bonhoeffer, Dietrich. (2000). Etica. S: Ed. Trotta.
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sobre la gracia se intuye un diagndstico certero del estado doctrinal en que se
encontraba la Iglesia alemana, la cual en su mayoria, se convirti6 eventualmente

en complice del nazismo en la Segunda Guerra Mundial.

Bonhoeffer presenta con gran claridad las grandes diferencias que existen entre
gracia cara y gracia barata, y aboga por una iglesia en la que la gracia cara se
convierta en una realidad palpitante en su existencia, buscando no volver a caer
en el gran error de la secularizaciébn en el que cay6 la misma iglesia, la cual
provocOd que la nocion de gracia cara se perdiera gradualmente, el mundo
cristianizado tenia en la gracia un bien comun y por tanto de facil y barata

adquisicion.

Por eso, Bonhoeffer, al comienzo de su obra “el precio de la gracia”, realiza una
especie de paralelo entre ambas gracias, de modo que salen a la superficie las
notables diferencias que hay entre ellas y la manera como la Iglesia debe actuar,
de modo que en su quehacer cotidiano, con sustento en la gracia cara, pueda
llevar a cabo la verdadera tarea del seguimiento que desde siempre le ha

correspondido.

Demos una mirada a las diferencias existentes entre ambas gracias,

fundamentados en la mencionada obra.

GRACIA CARA GRACIA BARATA

Es la llamada que hace que el discipulo Gracia como mercancia

genere un acto de abandono.

Es el evangelio que se busca, los dones Derroche de perdon, sacramentos y
gue se piden, la puerta que se toca. consuelo dado que la factura ya ha sido
pagada.
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Santuario de Dios que hay que proteger Gracia como doctrina

del mundo

Es una palabra de perdon. Cubrimiento de los pecados por un velo

barato, sin arrepentimiento.

Es palabra viva, palabra de Dios que llama Negacion de la palabra viva de Dios y de

misericordiosamente a seguir a Jesus la encarnacion del verbo de Dios.
Justificacién del pecador. Justificacion del pecado.
Gracia que viene directamente de Dios Es una gracia que se tiene por el hombre
mismo

Para finalizar, no puede pasar inadvertida la pregunta acerca de ¢por qué al ser
gracia, es decir, don divino por excelencia que se da en gratuidad, es cara? Ante
este cuestionamiento en su obra el precio de la gracia, Bonhoeffer responde,

apelando a una clara dialéctica: como es gracia y clara al mismo tiempo:

Es cara porque llama al seguimiento, es gracia porque llama al
seguimiento de Jesucristo; es cara porque le cuesta al hombre la vida, es
gracia porque le regla la vida; es cara porque condena al pecado, es
gracia porque justifica al pecador. Sobre todo, la gracia es cara porque
ha costado cara a Dios, porque le ha costado la vida de su Hijo
(Bonhoeffer, Dietrich, p, 16)™

En definitiva con el tema sobre la gracia el teélogo trasciende las fronteras de la
Iglesia alemana y confronta a la Iglesia hoy, e incluso a la totalidad de las nuevas

generaciones, careandolas con dilemas como gracia costosa 0 gracia barata,

discipulado o pasividad; fidelidad a Cristo o disimulada apostasia, esos son los

' Bonhoeffer, Dietrich. (2004). El precio de la gracia. S: Sigueme.
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dilemas que enfrenta nuestra generacién y con el que nos confronta Bonhoeffer

con sus consideraciones sobre la gracia.

Y es porque el hombre contemporaneo se encuentra sumergido en una selva de
contrastes que lo dominan y no le dejan surgir, su vida esta de principio a fin
repleta de tentacion, sin embargo, a pesar del estado en el que se encuentra, en
el que, segun lo expresa el mismo Bonhoeffer, “satanas adquiere poder sobre el
creyente, le atormenta con el placer, con el dolor de la privacién, con los
sufrimientos, le roba cuanto tiene y le incita a la felicidad prohibida, le empuja,
hasta el borde del abismo, a pesar de todo ello, el hombre tentado se halla

sostenido por la gracia de Dios™"

, ese es su asidero y asi sera hasta que el
mismo hombre tome la decisiébn de permanecer o no en la gracia de Dios. Es
decir la gracia esta a disposicion del hombre y él tiene la ultima decisién la cual se

hace palpable en el seguimiento a Cristo en la Iglesia.

Este recorrido que aqui terminamos, nos ha servido para comprender la
estructura de un pensamiento teoldgico como el de Dietrich Bonhoeffer que se
construy6 en un contexto muy particular y que dio unos frutos inmejorables en el
marco de su época y que pueden ser hoy usados para comprender la manera de
hacer llevaderas situaciones que de no ser por la mirada espiritual y teol6égica que

se les provea, se harian invivibles.

Y «Tentacién» («Versuchung»). Estudio que Bonhoeffer impartié a los alumnos del Seminario de

Finkenwalde, entre el 20 al 25 de junio de 1938, un afio después de que la Gestapo clausurara este
seminario. [en] http://www.no-nos-dejes.blogspot.com/
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3. “RESISTENCIA Y SUMISION”, UNA OBRA CARGADA DE TEOLOGIA
Hemos llegado a un momento definitivo en el desarrollo de estas reflexiones y
desde ahora nos dedicaremos a analizar la obra “Resistencia y Sumisién” e
iremos, paso a paso, explorando cartas y escritos que en ella aparecen, con el
objetivo de descubrir el pensamiento teoldgico que subyace en la recopilacién de
los escritos finales del tedlogo aleman Dietrich Bonhoeffer. Daremos una mirada
breve a las dos primeras partes, en las que no existe un compendio de escritos
propiamente teoldgico, aunque se dan de manera general algunas referencias en
materia teoldgica que obviamente se tendrdn en cuenta, para centrarnos luego
con mas calma y con una mirada mas aguda en las tercera y cuarta partes de la
obra, “cartas entre abril y agosto de 1944 que pueden definirse como cartas
teoldgicas” segun lo menciona Gibellini (p. 127). En este lapso de tiempo,
entonces, aparecen una serie de comunicaciones que Se convierten en un
compendio profundamente teoldgico en las que el autor ratifica los grandes temas
que caracterizan su reflexion teoldgica y a los cuales se hizo referencia en el

capitulo precedente.

Es importante mencionar antes de continuar que las cartas teoldgicas propiamente
dichas se encuentran en la partes tercera, y cuarta, mas adelante explicadas, en
las que se vislumbran profundas reflexiones de orden teoldgico, pero el desenlace
de los acontecimientos con la muerte prematura del autor, no permite que se
continte en un trabajo que de haber seguido hubiera sido, sin lugar a dudas, por

los temas que plantea, la mas fructifera de todas.

No obstante la identificacion precisa de un conjunto de cartas de indole teoldgico
en las dos ultimas partes del texto, se descubre desde el principio de su
correspondencia expresiones y comentarios que dan razon de un profundo interés
del autor por mantener un tono teolégico y espiritual que le fortalecera
personalmente y dara igualmente fuerzas a quienes se encuentran fuera y reciben

sus cartas.
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De modo, pues, que corresponde dar una mirada general a la estructura de la obra
“‘Resistencia y Sumision”, rescatando expresiones que permitan identificar, como
nuestro objetivo nos lo exige, los elementos caracteristicos de la teologia

Bonhoefferiana en ella plasmados.

3.1 ESTRUCTURA DE LA OBRA RESISTENCIA Y SUMISION.
La obra se encuentra dividida en cuatro partes claramente definidas:

Una primera parte que Eberhard Bethge, como compilador, denomina “tiempo de
interrogatorios” y comprende dese la primera carta dirigida a sus padres, fechada
el 14 de abril de 1943 (9 dias después de ser capturado) hasta una carta, también
para sus padres, con fecha del 30 de julio de 1944, es decir los primeros cuatro
meses de una experiencia que marcara su teologia rotundamente. En este aparte
del texto se da una comunicacion muy propia de un reo que apenas vive su
experiencia de cautiverio, manteniéndose un tono muy coloquial, con un alto nivel

de familiaridad y con una gran seguridad que la experiencia sera temporal.

La segunda parte es un conjunto de cartas y escritos de diverso tipo, que el
compilador ha recogido con el nombre de “esperando el proceso” y son misivas
gue van desde el 3 de agosto de 1943, hasta el 10 de abril de 1944, cartas que
contienen un anexo en el que hace una sintesis de su experiencia durante el

primer afio de confinamiento.

La tercera parte, que Betghe titula “Sobrevivir hasta el golpe”, reune cartas y
poemas desde el 11 de abril hasta el 18 de julio de 1944. Este titulo hace
referencia al golpe que se habia planeado para el derrocamiento de Adolfo Hitler,
que finalmente va a fracasar, fracaso que va a ser el punto de partida de la

siguiente parte del libro.

La cuarta y ultima parte denominada “después del fracaso” va desde julio de 1944,
hasta su ultima carta el 17 de enero de 1945. Es lo dltimo que se sabe de manos

de Dietrich Bonhoeffer, ya que finalmente va a ser ahorcado el 9 de abril de 1945.
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Sin embargo su familia no va a saber de él hasta tres meses después (julio de
1945), cuando se enteran de su deceso por investigaciones del mismo E. Bethge.
Es decir, durante los meses de enero, febrero y marzo se desconoce la suerte de

Dietrich Bonhoeffer, lo cual va a ser devastador para su familia.

3.2 ELEMENTOS TEOLOGICOS DE LA PARTE PRIMERA.
Como hemos mencionado algunas lineas atras, la primera parte no constituye un
compendio teolégico propiamente dicho, sin embargo, en él se van vislumbrando
algunas ideas, desde las cuales se pueden percibir las grandes tendencias del
pensamiento de Bonhoeffer, especialmente en los asuntos relacionados con su fe

y su espiritual.

En la segunda carta del libro, por ejemplo, cuando apenas habian transcurrido
veinte dias desde su arresto, se nota el gran interés por sobreponer estos
aspectos de orden espiritual y de fe a las angustias que pueden generar su
confinamiento, que todavia se consideraba transitorio. Pues como se puede leer
en la siguiente nota de Bonhoeffer, en la cual él alimenta su gran esperanza de ser
liberado de su cautiverio: “la pascua tiene un caracter liberador y permite que los
pensamientos se eleven por encima del destino personal hacia el ultimo sentido de
toda vida, de todo sufrimiento, de todo acontecer y que uno concibe una gran
esperanza” (25 de abril de 1943)

Del mismo modo a través de todo el capitulo se van gestando una serie de
expresiones que de manera vital muestran las profundas meditaciones que le
acompafnaban y que dan razon del interés personal por profundizar en cuestiones

teologicas y espirituales.

por involucrarse y hurgar en asuntos de orden teoldgico y espiritual. Pues en la
misma carta que estamos citando de Bonhoeffer se expresa sencillamente

diciendo: En esta semana santa he podido ocuparme a fondo de un aspecto de la

68



historia de la pasion que me interesa demasiado: la oracion sacerdotal. He podido
interpretar algunos capitulos de la ética paulina, cosa que considero muy

importante.

Vemos pues como se van haciendo explicitas las dimensiones de orden espiritual
y de fe que iran paulatinamente haciéndose mas comunes y enriqueceran de gran
contenido teoldgico las dos ultima partes de documento. Es conveniente citar otro
aspecto profundamente relevante como la gran fuerza espiritual con la que el
tedlogo cuenta para sobrellevar lo que €l mismo denomina la prueba que le toca
enfrentar. Su fuerza es tal que reconoce la bondad de la experiencia por la que
estd pasando, es asi como a un mes de su estancia en la prision escribe a sus
padres (Resistencia y sumision, p. 31) “estoy cierto de que para mi
personalmente es bueno el pasar esta prueba; y también creo que a ningun

hombre se le impone algo mayor que las fuerzas que recibe para soportarlo”.

En este mismo sentido Bonhoeffer advierte que para €l no existe ningun tipo de
reproche por lo que esta viviendo, ni mucho menos amargura para con esta
realidad, pues comprende que (idem. p.33) “tales cosas vienen de Dios y
solamente de él y ante él solo debe haber sumisién, constancia, paciencia y
agradecimiento” y prosigue refiriéndose a Dios, afirmando que Dios mismo es en
quien toma nuestras cargas y que al ser humano no le corresponde mas que ser

varonil y fuerte, confiando en Dios.

Un elemento sobresaliente que da razon de su experiencia de fe y que se incluye
en la misma linea de reflexion sobre cémo sobrellevar la carga del cautiverio y lo
que ello puede generar en el prisionero, es la idea de que ante todo tipo de crisis
y angustia es cuando se hace necesario un cristianismo bien llevado (24 de junio
de 1943). Solo desde la experiencia de un cristianismo en el verdadero sentido de
la expresion, que explicara en la ultima parte del libro, podran asumirse hasta la
resistencia las congojas que genera el cautiverio. Llama la atencion, dicho sea de

paso, como desde la primera parte ya se vienen percibiendo los conceptos que
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daran nombre al texto como tal: en primer lugar, se hace referencia a la sumision
que solo es posible ante Dios y no ante un régimen por cruel e inhumano que sea

y la resistencia que solo es posible desde el cristianismo.

Por lo tanto no puede pasar desapercibido el hecho que desde las primeras cartas
se inicie un proceso de reflexion dedicado al tema de la iglesia, que ha trabajado
con insistencia antes de la prision y que a pesar de su querer, no va a poder
trabajar al interior de la prision, siendo un tema que mucho tiempo atras le habia

granjeado gran reconocimiento cuando aun no sufria la experiencia del cautiverio.

En una carta dirigida al Magistrado del tribunal supremo militar en julio de 1943 en
la que se refiere a la colocacién de integrantes de la iglesia confesante en las
fuerzas de combate alemana (SS) durante la guerra, Bonhoeffer (idem, p.55)
afirma: “solamente una iglesia con una fe robustecida interiormente puede llevar a
cabo durante una guerra su dificil servicio a la patria, que consiste en la llamada a
la inconmovible confianza en Dios, a la capacidad interior de resistencia, a la

constancia...”

Terminemos esta parte inicial mostrando como Bonhoeffer en sus primeras cartas
usa expresiones en las que se nota una esperanza en que el cautiverio es una
experiencia pasajera. En tres ocasiones se refiere a ello: en una carta a sus
padres (24 de junio de 1943) afirma que cuando vuelva a estar libre llevara a
cabo algunos asuntos pendientes, en la misma misiva al finalizar expresa con
tono de admiraciébn jcomo serd cuando esta mala pesadilla haya pasado!,
refiriéndose a unas palabras que intercambi6é con su amada Maria. Y en su Ultima
carta (24 de julio de 1943) de esta primera parte, afirma: “cada vez que os escribo
tengo la esperanza de que esta sea la Ultima carta desde la céarcel. Al fin y al

cabo, cada dia me parece mas probable que asi sea”

De manera que la primera parte, como se ha visto, no hace referencia de forma
detallada a asuntos de orden teologico, pero ya se van tejiendo algunas ideas que
se iran reiterando a lo largo del itinerario teologico de Bonhoeffer como son la
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Iglesia y el Cristianismo y que profundizaremos, como se dijo, cuando lleguemos
a las partes correspondientes.

3.3 SEGUNDA PARTE, UNA ESPERA DE LIBERTAD EN LA QUE BROTAN
ALGUNAS REFLEXIONES CON TALANTE TEOLOGICO.
En esta segunda parte es preponderante el hecho de que Bonhoeffer al iniciar el
capitulo quiera mostrar el temple y la fortaleza que le acompafa al escribir a sus
padres (3 de agosto de 1943) que “no deben pensar en modo alguno que se
encuentra abatido o intranquilo”, siendo esta una nueva evidencia de la
resistencia que le va a acompafar incluso hasta el momento en el que sube al

cadalso en los ultimos instantes de su vida.

Dicha tenacidad sera atribuida por el mismo autor, sin ningun tipo de discusion a
su relacion con Dios y a la lectura de los textos sagrados, de los cuales va a hacer
hermosas reflexiones durante esta segunda parte. En este mismo sentido escribe
a sus padres (17 de agosto de 1943) “soporto todo muy bien e interiormente estoy
completamente tranquilo”. Y a un poco menos de un mes después, (13 de
septiembre) afirma: “estoy contento de no haber experimentado en estos cinco
meses y pico en ningun momento una sensacion de aburrimiento”. No obstante
esta tranquilidad, es curioso que una semana después de esta afirmacion escriba

un testamento ante la posibilidad de su muerte, en el que expresa:

En caso de mi muerte: Nada puedo regalar a mis padres, tan solo darles las
gracias. Escribo estas lineas con la agradecida conciencia de haber vivido una
existencia rica y plena, con la certeza del perdon y de haber intercedido por
todos los aqui citados.

Es evidente, entonces, el desarrollo de una serie de reflexiones que dan razéon de
las transformaciones en la percepcion y experiencia de Dietrich Bonhoeffer y que,
como él mismo lo afirma, van a influir en algn momento de su vida o de algunos
otros. Sin embargo, no existe un texto mas puntual que permita reconocer, de

manos del mismo Bonhoeffer, la dedicacion a una labor teol6gica propiamente
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dicha, que una carta del 13 de octubre de 1943 en la que expresa que desde las
siete de la mafiana hasta aproximadamente las doce del dia se dedica a la
teologia, retomando la labor algunas horas después de haber leido algo de

historia universal y gramatica inglesa.

En el marco de las reflexiones teoldgicas de la segunda parte, estas no se
empiezan a observar sino hasta muy avanzado el escrito. Es hasta el 27 de
noviembre, hasta cuando presenta las primeras expresiones que se refieran a
reflexiones de este tipo. En una carta del 28 de noviembre, escrita a Eberhard
Bethge Unico destinatario a quien envia cartas de indole teoldgica, le expresa
gue solo el cristianismo, entendido en las verdaderas condiciones en las que se
debe entender (Qque mas adelante denominara arreligioso), tiene la posibilidad de
lograr la reconstruccién de las vidas de las personas victimas de la guerra. En
este mismo sentido continua afirmando que nunca hasta ahora habiamos
percibido de forma tan palpable la colera de Dios, y esto es una gracia... la tarea
gque nos aguarda es inmensa; para ella debemos ser ahora preparados y

madurados.

Mas adelante, en continuidad con el tema del cristianismo como artifice de
reconstruccién, en carta al mismo Bethge (5 de diciembre de 1943) expresa que
“solo cuando se conoce la inefabilidad del nombre de Dios, puede pronunciarse
alguna vez el nombre de Jesucristo..., solo cuando nos sometemos a la ley de
Dios, podemos hablar alguna vez de la gracia” (Idem, p116). Es decir, la tarea del
cristiano, que se propone reconstruir la vida de los hijos de Dios en medio de las
penurias de la guerra, debe ser una tarea que solo sera posible cuando el
cristiano mismo se entregue entero en las manos de Dios y se deje cubrir por la

gracia.

Llama la atencion que apenas acaba de expresar las anteriores palabras,
plagadas de esperanza y de una tarea por hacer, dos cartas mas adelante (18 de

diciembre de 1943) parece que ha perdido la esperanza afirmando a su amigo
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entrafiable “ya no creo en mi liberacién”, desesperanza que es provocada por la
desgracia del cautiverio, desgracia que aungue no la atribuye a Dios, la entiende

desde la perspectiva divina y la reconoce como camino para llegar a Dios.

Cierto que no todo cuanto acontece se debe simplemente a la “voluntad de
Dios”, pero al fin y al cabo no ocurre nada “sin la voluntad de Dios”, es decir,
todo acontecimiento, aunque carezca de todo rasgo divino, ofrece una forma de
acceso a Dios (idem, p, 123)

De modo, pues, que en Bonhoeffer se van a percibir, incluso en los momentos
mAas convulsos, expresiones que marcan una clara experiencia teoldgica y de fe
que se seguird reiterando a lo largo de esta parte del libro, porque es asi como
interpreta Bonhoeffer el vacio que experimenta en el cautiverio, como un vacio
que le une con Dios, afirma que es equivocado (idem, p.130) decir que Dios llena
ese vacio; Dios no lo llena en modo alguno, sino que precisamente lo mantiene
vacio y con €l nos ayuda a conservar, aunque sea con dolor nuestra auténtica

comunion (comunion con El).

Ahora bien, el dolor no es para Dietrich Bonhoeffer un estado en el que haya que
permanecer asi con el dolor se pueda experimentar la comunion con Dios mismo,
no, el teélogo reconoce que se honra mejor a Dios (p.140) si se reconoce, se
apura y se ama la vida, de modo que invita a amarla y con ello permanecer en
Dios, en los momentos de mayor crisis y abatimiento se estd mas inclinado a
recurrir a Dios, por esoi remitiéndose al salmo 50 en el que lee con especial
énfasis la expresion “invocame en el dia de la angustia y yo te libraré” y pone el
autor un ejemplo claro de cdmo en las uUltimas noches, la del 28 y del 29 de enero
de 1944, cuando los ataques a Berlin se arreciaban, no deja de pensar en Dios,

en su juicio, en la mano tendida de su célera (idem, p.145).

La presidén generada por los ataques van causando desgaste en la personalidad
del Bonhoeffer, a pesar de la firmeza y el temple de su voluntad, llega un
momento en el que la situacion se hace compleja y cuando ya ha transcurrido un
afio en prision, es cuando se cuestiona con un interrogante vital que va a marcar

la ruta de una nueva etapa en el desarrollo de su experiencia de cautividad.
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En la carta del 21 de febrero de 1944 a su amigo E. Bethge —misiva que parece
ser el fundamento del titulo con el que el mismo Bethge nombra el compendio de
cartas- Bonhoeffer se pregunta, al parecer con un tono desesperado, donde se
halla el limite entre la necesaria resistencia contra el destino y la igualmente
necesaria sumision, respondiéndose con una nueva leccion de fe para todos
(idem, p.158): no es posible fijar el limite, pero ambas han de coexistir y ser
practicadas con igual decision. La fe nos exige esa actitud flexible y viva. Solo de
esta manera lograremos soportar y hacer fecundas cuantas situaciones se nos

presenten.

Cuando llega marzo de 1944, Bonhoeffer ha esperado para celebrar la Pascua
desde prision y brotan de sus reflexiones uno de los textos més trascendentes
para explicar la pascua, dicho texto serd el que usaremos textualmente para
concluir de manera inmejorable este aparte en el que su teologia no se manifiesta
tanto como se ird a manifestar en la parte que viene a continuacion. Sobre la
Pascua afirma:

¢Pascua? Nos preocupamos mas del morir que de la muerte. Concedemos

mayor importancia a como afrontar el morir, que a como vencer la muerte.

Socrates supero el morir, Cristo superé a la muerte... Afrontar el morir no

significa todavia afrontar la muerte. La superacion del morir se haya en el

ambito de las posibilidades humanas; la superacion de la muerte es la

resurreccion. No sera a partir del ars moriendi, sino a partir de la resurreccion

de Cristo de donde soplara un nuevo viento que purifique al mundo actual. Si

algunos hombres creyeran realmente esto y se dejaran guiar por esta idea en

su actuacioén terrestre, muchas cosas cambiarian. Porque la pascua significa
vivir a partir de la resurreccion (Idem, p. 173)

Finalmente se hace necesario reconocer que a pesar de que la segunda parte del
libro no haya sido de profundo contenido teoldgico, se van distinguiendo algunos
asuntos en el marco de dicha reflexion que se veran indudablemente fortalecidos,
complementados y defendidos con las meditaciones hechas en las partes tercera
y cuarta, las cuales analizaremos a continuacion permitiéndonos encontrar de
forma contundente aquello que desde el principio nos habiamos propuesto:

descubrir el transfondo teolégico del que se sirve la obra “Resistencia y Sumision”
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3.4 TERCERA PARTE: LA ESPERA DE UN GOLPE QUE CAMBIARIA LA
VIDA DE TODOS, INSPIRA ENORMES POSTULADOS TEOLOGICOS.

Como lo hemos mencionado anteriormente, esta parte del libro toma un cariz
especial en cuanto a las ideas teoldgicas, las cuales aparecen en mayor cantidad
con referencia a las secciones ya analizadas, y que surgen en medio de la
incertidumbre generada por una espera que sera determinante para el nuevo
rumbo que tomard Alemania. Puesto que es el deseo de que el régimen Nazi
desaparezca que Bonhoeffer va hallando el anhelo de un gran numero de
alemanes que no quieren seguir viviendo las congojas de la guerra y la crudeza
de sus provocadores y, si para ello hay que deshacerse del lider de esta confusa
y cadtica realidad, hay que proceder y esta idea es apoyada por Dietrich
Bonhoeffer quien formé parte en la preparacion del golpe y ahora con paciencia,

pero en una condicion muy diferente, espera que los acontecimientos sucedan.

La primeras cartas de esta parte fluyen sin haber referencias teoldgicas nuevas,
sin embargo aparece el 30 de abril de 1944 una carta a su amigo Bethge que,
como ninguna de las cartas anteriores se encuentra escrita completamente en
tono teoldgico, siendo una es las mas citadas por los estudiosos de Bonhoeffer
dado que es de principio a fin un asunto teoldgico y no solo expresiones aisladas
como en otras misivas en las que mezcla referencias teoldgicas con asuntos de
orden personal, familiar o politico. Esta carta es solo la primera de muchas otras
que estan completamente dedicadas a la reflexion teolégica y espiritual, las

cuales iremos analizando paulatinamente.

Inicialmente en la carta del 30 de abril de 1944 es sin lugar a dudas la que inicia
un rico periplo de reflexiones teoldgicas, referida ésta a Cristo y el cristianismo
como asuntos fundamentales de la teologia Bonhoefferiana. Por estas razones
Consideramos de suma importancia, en aras de la claridad y de la profundizacion

transcribir el texto casi en su totalidad:

Lo que incesantemente me preocupa es la cuestion de qué es el cristianismo o
también, quién es Cristo realmente hoy para nosotros. Ha pasado ya el tiempo
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en que a los hombres se les podia explicar esto por medio de palabras, sean
teoldgicas o piadosas; ha pasado asi mismo el tiempo de la interioridad y de la
conciencia; es decir, justamente el tiempo de la religibn en general. Nos
encaminamos hacia una época totalmente arreligiosa. Simplemente, los
hombres, tal como de hecho son, ya no pueden seguir siendo religiosos.
Incluso aquellos que sinceramente se califican de “religiosos”, no ponen esto
en practica en modo alguno; sin duda con la palabra “religioso” se refiere a algo
muy distinto.

Pero toda nuestra predicacion y teologia cristiana, con sus mil novecientos
afos, descansan sobre el “a priori religioso” de los hombres. El “cristianismo”
ha sido siempre una forma (quiza la forma verdadera) de la “religién”. Ahora
bien, si un dia resulta claro que este “a priori” no existe, sino que ha sido una
forma de expresién del hombre histéricamente condicionada y transitoria, si,
pues, los hombres llegan a ser arreligiosos de una manera verdaderamente
radical —y creo que, mas o menos, esto es ya lo que sucede actualmente (¢a
qué se debe, por ejemplo, que esta guerra, a diferencia de todas las anteriores,
no provoque ninguna reaccion “religiosa”?)-, ¢ qué significa entonces esto para
el “cristianismo”?

Todo el “cristianismo” precedente queda privado de su fundamento, y ya no
podemos pisar tierra firme desde un punto de vista “religioso” sino en algunos
“Ultimos caballeros” o en unos pocos hombres intelectualmente deshonestos.
¢sTendran que constituir estos quiza, el escaso nimero de los elegidos?
¢ Debemos precipitarnos nosotros llenos de celo, amor propio o indignacion,
precisamente sobre este dudoso grupo de hombres para colocarles nuestra
mercancia? ¢Tenemos que abalanzarnos sobre unos pocos desdichados en
sus momentos de debilidad y, por decirlo asi, violarlos religiosamente?

Si no queremos nada de esto, y si en definitiva, hemos de juzgar la forma
occidental del cristianismo como mera etapa previa de una completa
arreligiosidad, ¢qué situacién surge entonces para nosotros, para la iglesia?
¢,Como puede convertirse Cristo en Sefior, incluso de los no religiosos?
¢ Existen cristianos arreligiosos? Si la religion solo es un ropaje del cristianismo
-y dicho ropaje ha ofrecido un aspecto muy diferente en las distintas épocas-
¢ qué es entonces un cristianismo arreligioso?

Barth, el Gnico en comenzar a pensar en esta direccion, no ha desarrollado
estos pensamientos hasta sus Ultimas consecuencias, sino que ha
desembocado en un positivismo de la revelacion, que a fin de cuentas no deja
de ser esencialmente una restauracion. Para el trabajador o para el hombre
arreligioso en general no se ha ganado aqui nada que sea decisivo. Porque los
problemas a solucionar serian: ¢ qué significan una iglesia, una parroquia, una
predicacién, una liturgia, una vida cristiana, en un mundo sin religiéon? ¢Cémo
hablar de Dios sin religion, esto es, sin las premisas temporalmente
condicionadas de la metafisica, de la interioridad, etc, etc? ¢ Cémo hablar (pero
acaso ya ni siquiera se puede “hablar” de ello como hasta ahora)
“mundanamente” de “Dios”? ; Coémo somos cristianos “arreligiosos-mundanos”?
¢, Como somos “ek-klesia”, “los que son llamados”, sin considerarnos unos
privilegiados en el plan religioso, sino mas bien como perteneciendo
plenamente al mundo?

Entonces, Cristo ya no es objeto de la religién, sino algo completamente
diferente: realmente el Sefior del mundo. Pero, ¢qué significa esto? ¢Qué
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significan el culto y la plegaria en una ausencia de religion? ¢Adquiere aqui
nueva importancia la disciplina del arcano, o sea la diferenciacién (que ya
conoces en mi) entre lo Ultimo y lo pendltimo?

La cuestién paulina sobre si la “peritomé” es condicion de la justificacion, quiere
decir hoy a mi juicio, si la religion es condicidn de la salvacion. La libertad ante
la “peritomé” es también la libertad ante la religion. A menudo me pregunto por
qué un “instinto cristiano” me atrae en ocasiones mas hacia los no religiosos. Y
esto sin la menor intenciébn misionera sino que casi me atreveria a decir
“fraternalmente”. Ante los religiosos, me averglienzo con frecuencia de nombrar
a Dios, porque en ese contexto su hombre me parece que adquiere un sonido
casi ficticio y yo tengo la impresién de ser algo insincero (esto llega a ser
especialmente grave cuando los demas comienzan a hablar con terminologias
religiosas; entonces enmudezco casi por completo y el ambiente me resulta
pegajoso y molesto). En cambio ante los no religiosos puedo, cuando hay
ocasion, nombrar a Dios con toda tranquilidad y como algo obvio.

Los hombres religiosos hablan de Dios cuando el conocimiento humano (a
veces por simple pereza mental) no da més de si o cuando fracasan las
fuerzas humanas. En realidad se trata siempre de un “deus ex machina”, al que
ponen en movimiento bien para la aparente solucién de problemas insolubles,
bien como fuerza ante los fallos humanos; en definitiva, siempre sacando
partido de la debilidad humana, o en las limitaciones de los hombres.

Semejante actitud solo tiene posibilidades de perdurar, por su propia ldgica,
hasta el momento en que los hombres, por sus propias fuerzas, desplazan algo
mas alla los limites, y Dios, como “deus ex machina”, resulta superfluo. Por otra
parte, hablar de los limites humanos se me ha convertido en algo cuestionable
(la misma muerte, puesto que los hombres ya apenas la temen, y el pecado,
que apenas comprenden, ¢son todavia unos verdaderos limites?). Siempre
tengo la impresion de que con ello solo tratamos de reservar medrosamente un
espacio para Dios. Pero yo no quiero hablar de Dios en los limites, sino en el
centro; no en las debilidades, sino en la fuerza; esto es, no a la hora de la
muerte y de la culpa, sino en la vida y en lo bueno del hombre. En los limites,
me parece mejor guardar silencio y dejar sin solucion lo insoluble.

La fe en la resurreccién no es la “solucion” al problema de la muerte. El “mas
alla” de Dios no es el mas alla de nuestra capacidad de conocimiento. La
trascendencia desde el punto de vista de la teoria del conocimiento no tiene
nada que ver con la trascendencia de Dios. Dios esta mas alla, en el centro de
nuestra vida. La Iglesia no se haya alli donde fracasa la capacidad humana, en
los limites, sino en medio de la aldea. Asi es segun el antiguo testamento y, en
este sentido, leemos demasiado poco el nuevo testamento a partir del antiguo
(idem, .197-199)

En esta carta se encuentra, entonces, uno de los textos mas significativos de la
teologia de Dietrich Bonhoeffer, porque en esta misiva se dedica a analizar temas
de tanta trascendencia en su produccion teolégica como son los analisis del
cristianismo como religién. Este escrito permite ver las perspectivas teoldgicas

explicitas e implicitas de Dietrich Bonhoeffer. No obstante, las variadas
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interpretaciones que puedan arrojar los especialistas de la materia, pero, para
nuestro caso particular, hemos considerado que del texto se pueden entresacar

tres ideas fundamentales:

En primer término, Bonhoeffer reconoce la necesidad de predicar el cristianismo
de acuerdo con la experiencia que vive el siglo que es cada vez menos religioso y
que incluso toma una actitud de rechazo de cualquier asunto que tenga que ver
con lo religioso y esa es una realidad que definitivamente deben entender aquellos
en los que aun perdura un interés por el cristianismo. Aduce Bonhoeffer que aun
persisten personas que no aceptan la experiencia de arreligiosidad del mundo y
las llama intelectuales deshonestos, sabiendo que de lo que se trata es de
impulsar una nueva concepcion del cristianismo que se piense de manera

definitiva como arreligioso.

Uno de los peores riesgos que conlleva el mantenerse en una posicion religiosa
para el cristianismo, segun el tedlogo Aleman, es el hecho de que los religiosos
solo recurren a Dios cuando flaguean las fuerzas, cuando la desgracia y la
debilidad atacan, utilizando a Dios para su beneficio. Esta situacion es criticada
por Bonhoeffer, refiriéndose a los cristianos que presentan a Dios como un “deus
ex machina”, un Dios tapa-agujeros que sélo viene al hombre en situaciones
limite. Un Dios asi predicado no hace mas que sacar partido de la debilidad

humana y de las limitaciones de los hombres.

Por eso Bonhoeffer propone que ante esta situacién en la que pululan personas
gue se aprovechan de Dios, que usan a Dios, debe pensarse en una manera de
contrarrestar dicha realidad que se vive y es tomando la iniciativa de hablar de
Dios no en los limites sino en el centro, no en la desgracia sino en la felicidad, es
decir en el momento de la fortaleza humana, en la plenitud de la vida, cuando todo
esta bien, sobre todo porque Dios se encuentra realmente en el centro de nuestras
vidas y hablar de Dios en los momentos cumbre es definitivamente evidencia de

que estamos con Dios.
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Es con la carta que dirige a su amigo Betghe (5 de mayo de 1944) que Bonhoeffer
continda la discusion que les ocupa al hablar del cristianismo arreligioso como una
necesidad apremiante para la época y pretende dar claridades, criticando a dos de
los tedlogos que de un modo u otro han pretendido aportar sus propias respuestas
en torno al tema en cuestion. Por un lado, Bonhoeffer hace mencion al hecho de
que Rudolf Bultmann, quien produce dos de sus obras mas conocidas en la
década de los afios veinte (1920s), estudiadas éstas por Bonhoeffer, quien, ya ha
dado los primeros pasos en este sentido de “desmitologizacion del Nuevo
Testamento”. En segundo lugar se refiere a K. Barth, amigo personal de
Bonhoeffer, a quien reconoce haber sido el primer te6logo que inicié la critica de la
religion, pero que después la ha sustituido por una “doctrina positivista de la

revelacion”.

En fin, Bonhoeffer pretende de manera puntual hacer referencia a lo urgente de
entender al cristianismo desde lo no religioso, sin embargo aclara posibles
desviaciones que no pueden desconocerse para que el cristianismo pueda ser

entendido de una manera auténtica con las exigencias de la época.

Después de las precisiones hechas con la carta del 5 de mayo, las epistolas
siguen fluyendo de manera normal, sin embargo en ninguna de ellas se perciben
reflexiones de indole teoldgico, persistiendo las comunicaciones en tono amigable
y familiar, no obstante algunas referencias a textos biblicos para sustentar lo
expresado o a algunos acontecimientos eclesiales que sirven igualmente para

enriguecer lo gue mutuamente se escriben.

Vale decir que es hasta el 29 de mayo cuando vuelven a aparecer nuevas
referencias al cristianismo, pues en esta carta que intentan profundizar en un
analisis que ya se habia empezado a gestar desde un mes atras (30 de marzo).
Esta vez, inicia comparando el cristianismo con lo que sucede en la prision y
expresa que sus compaferos son en un momento miedo porque asi sucede, en

otro voracidad, desesperacion, viven en simples instantes y “pasan de largo ante
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la plenitud de la vida y el caracter total de su existencia personal”, es decir, estan
desintegrados en fragmentos, mientras que, por el contrario, el cristianismo otorga
la posibilidad de estar situados de manera simultdnea en muchas situaciones,
sobre todo porque el cristiano alberga en si a Dios y al mundo entero, llora con
quien llora, rie con quien rie, pero sobre todo piensa en todo aquello que es méas
importante que su propia vida, es decir, el cristiano se encuentra sumergido en la
pluridimensionalidad. En definitiva, el cristiano por tener en el centro de su vida a
Dios puede llevar el mensaje de Cristo a las diversas dimensiones de la realidad y
de la experiencia humana y esta ejerciendo su acto libre de dedicar su vida a los

demas bajo la premisa de tener a Dios en el centro de la vida.

Prosigue afirmando Bonhoeffer que el cristiano tiene la posibilidad mencionada
dado que reconoce mas que ninguno otro que Dios hay que observarlo en las
cosas que conocemos y no en las que ignoramos, Dios es una presencia cercana
en lo que sucede y no un arcano inaprensible. Dios quiere ser comprendido por los
hombres en las cuestiones resueltas y no en las que aun estan por resolver, es

decir Dios es una presencia evidente y no un secreto recéndito e impenetrable.

Por algunas misivas posteriores, seis 0 siete cartas aproximadamente, vuelve a
darse una especie de silencio teoldgico, no obstante, como se ha insistido,
persistiendo algunas expresiones de orden espiritual y de fe. Pero el 8 de junio de
1944 aparece uno de los textos que consideramos de mayor trascendencia en la
obra, texto en el que Bonhoeffer intenta confirmar las posibles fallas que el
cristianismo ha propiciado al pretender enfrentarse al mundo de manera
equivocada. Bonhoeffer hace un recuento de cémo ha transcurrido el mundo
desde el siglo Xlll, cuando el hombre ha aprendido a valerse por si solo sin la
intervencion de Dios, y de codmo tanto catolicos como protestantes han recurrido a
Dios y a Cristo para oponerse a esta evolucién, por eso, al hacer mencion de las
cuestiones ultimas como la muerte y la culpa en las que hay que tener presente a

Dios, el cristiano vuelve a entrar en crisis porque regresa a la referencia de los

80



limites, siendo ello el mas denso de los errores, al lograr, por el contrario,

amenazar la desaparicion de un cristianismo que se vive en estos parametros.

Mas adelante (27 de junio de 1944) al parecer con el interés de ser concluyente
con el tema del cristianismo aclarara Bonhoeffer que éste no podra entenderse ni
mucho menos como una escapatoria, como una salida a las situaciones de crisis
y de alejamiento que proponen la ciencia y el pensamiento de la época en los que
Dios es el gran ausente, reconociendo ademas la erronea idea de hacer de la
resurreccion el caballo de batalla para escapar de la realidad, sabiendo que, como
insistentemente lo afirma el te6logo aleman, el cristianismo, por el contrario, debe
iluminar la realidad, es decir, la tarea del cristianismo es impregnar de Dios toda la

realidad.

Por ser un asunto definitivo para comprender la posicion Bonhoefferiana,
consideramos determinante referir este texto completo con miras en una lectura

detenida y comprensiva del mismo:

Pues bien, se dice que lo decisivo es que el cristianismo proclamé la esperanza
en la resurreccion y que asi se originé una auténtica religion de redencién. El
centro de gravedad se halla entonces més alla de la muerte. Ahi precisamente
es donde yo veo el error y el peligro. Pues entonces, redencidn quiere decir
liberacién de las preocupaciones, de los peligros, de las angustias y deseos,
del pecado y la muerte en un més alla mejor. Pero ¢realmente es éste el
elemento esencial de la revelacién de Cristo segun los evangelios y San
Pablo? Yo lo niego. La esperanza cristiana en la resurreccion se diferencia de
la esperanza mitoldgica por el hecho de que remite al hombre, de un modo
totalmente nuevo y alin mas tajante que en el antiguo testamento, a su vida en
la tierra.

El cristiano no dispone, como los creyentes de los mitos de la redencion, de
una Ultima escapatoria de las tareas y las dificultades terrenales hacia la
eternidad: al igual que Cristo ha de apurar hasta el fin su vida terrena (“Dios
mio. ¢Por qué me has abandonado?”), y solo asi el crucificado y resucitado
esta con él y él es crucificado y resucitado con Cristo. EI mas aca no debe ser
abandonado antes de tiempo. En este punto coinciden el antiguo y nuevo
testamento. Los mitos de la redencién nacen de las experiencias de los
hombres en los limites de su existencia. Pero Cristo toma al hombre en el
centro de su vida (idem, p, 235-236)

Por la cita anterior, se puede colegir que el cristianismo, de acuerdo con lo

expresado por Bonhoeffer no puede escapar al mas aca, pensando en una
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esperanza de redencion como fruto del desapego de las realidades terrenas, no, el
tedlogo reconoce la necesidad para el cristiano de hacer del aqui y el ahora el
fundamento de la fe y de la plenificacion espiritual. El riesgo radica en que el
cristiano y especialmente el teélogo, dird a Betghe (30 de junio de 1944), se lance
apologéticamente al ataque de lo que sucede en el tiempo, lo cual es una tarea
inatil, pero también hay riesgo de que se resigne a la evolucién del mundo y que
se convierta a Dios en el ser que solamente solucione las miserias y conflictos de

la vida.

De tal manera que una errobnea concepcion del cristianismo, pues, gestara una
desorientacion tal en la iglesia misma que la absorcion por parte del siglo y su
desaparicion serd inminente, de tal manera que la tarea es esencialmente hacer
del cristianismo no una religién, sino una experiencia vital que reconoce en los
acontecimientos de la existencia un escenario propicio para el establecimiento del
mensaje de Cristo y para la orientacién de los hombres hacia el reconocimiento
de su realidad superior, en términos del servicio y del encuentro con los otros en

busqueda de una vida mas digna y perfecta para todos.

Toda la reflexion sobre Cristo y el Cristianismo que inicia Bonhoeffer con la carta
del 30 de abril del 44 a su amigo Eberhard Bethge y que va agotando en cartas
posteriores, entra en la recta final en la carta del 8 de julio de 1944, en donde hace
una reflexiéon y una peticion final en la que de manera magistral sintetiza lo dicho y
expresa el deseo de una verdadera concepciéon del Cristianismo arreligioso que
debe estar en contraposicion a cualquier manera sospechosa de mostrar a Dios.
La expresion “a lo que voy, entonces”, da razon de un deseo final que recoge todo
lo que desde aquella famosa carta se habia dicho:

A lo que voy es, entonces, a que Dios no sea introducido de contrabando en

cualquier lugar secreto, el mas recondito, sino que se reconozca simplemente

el caracter adulto del mundo y del hombre; que no se “desacredite” al hombre

por su mundanidad, sino que se confronte con Dios por su lado mas fuerte.

Que se renuncie a todos los trucos clericales y que no se vea en la psicoterapia

o0 en la filosofia existencialista precursores de Dios. Para la palabra de Dios, la

impertinencia de todos esos métodos es demasiado poco aristocratica para
convertirse en su aliada. La palabra de Dios no se alia con la rebelién que
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suscita la desconfianza, con la rebelion desde abajo. La Palabra de Dios reina
(Idem, p, 242)

Por consiguiente, el deseo es, entonces, de un Dios que confronte los avances y
fortalezas de un mundo que ha llegado a su mayoria de edad, entender que en la
mayoria de edad del mundo hay que gestar una predicacion diferente, no plagada
de angustias y absurdos sobre Dios, puesto que lo que se pretende es poner
presente a Dios, para que desde su palabra puedan ser entendidas y con ello el

hombre pueda comprender y definir, en Dios, el nuevo rumbo que toma el mundo.

Ahora bien, antes de escribir su Ultima carta de esta tercera parte en la que hara
algunas consideraciones finales sobre CRISTO Y EL CRISTIANISMO, Bonhoeffer
envia tres poemas a su amigo, los cuales tienen como titulos: “¢Quién soy?”,
“Cristianos y Paganos” y “Voces nocturnas en Tegel”. De este ultimo, han habido
diversas interpretaciones, algunos han encontrado en €l una percepcion cercana
de la muerte por parte de Bonhoeffer, evidenciados en apartes como: RecObrate
hermano; pronto estard todo consumado, hermano, cuando ya el sol se haya
oscurecido, y oigo tus ultimas palabras: cuando yo me haya ido, vive tl por mi.

De acuerdo con este poema se puede estar presagiando el asunto de la muerte y
un legado que Bonhoeffer deja a su amigo Bethge en el que le implora continuar
con la tarea de anunciar un verdadero cristianismo como el que se ha comentado
en renglones precedentes. Para otros autores, el climax del poema esta en los
altimos tres renglones: “jHermanos, hasta que tras la larga noche amanezca

nuestro dia, mantengamonos firmes!”

Dicho de otra manera es un llamado a la firmeza, a ser fuertes a pesar de lo que
ha pasado y lo que falta por pasar. Bonhoeffer refleja en el poema un estado en el
gue casi ha perdido la esperanza, pero de ninguna manera las fuerzas para

enfrentar lo porvenir.

En lo que se refiere al segundo poema “cristianos y paganos”, Bonhoeffer en él

sintetiza lo que hemos venido repitiendo desde el inicio, una equivocada
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percepcion de Dios, una comprension de Dios, que tanto paganos como cristianos

ejercen, en la que Dios interviene en los limites de la desgracia humana.

El poema “;Quién soy?”*®, es un poema mundialmente conocido que ha servido
para resaltar diversas expresiones de la realidad espiritual humana y que ha sido
materia de multiples interpretaciones desde diversas perspectivas de
pensamiento. El poema “;Quién soy?”, ha sido el abanderado de multiples
reflexiones no solo de orden teoldgico sino antropoldgico e incluso ontolégico en

diversos escenarios entre 0s que se cuentan espacios filosoficos, religiosos, etc.

16 sQuién soy?

¢Quién soy? — Me preguntan a menudo —,

Que salgo de mi celda,

Sereno, risuefio y firme,

Como un noble en su palacio.

¢Quién soy? — Me preguntan a menudo —,

Que hablo con los carceleros,

Libre, amistosa y francamente,

Como si mandase yo.

¢Quién soy? — Me preguntan también —

Que soporto los dias de infortunio

Con indiferencia, sonrisa y orgullo,

Como alguien acostumbrado a vencer.

éSoy realmente lo que otros afirman de mi?

¢0 bien solo soy lo que yo mismo se de mi?

Intranquilo, ansioso, enfermo, cual pajarillo enjaulado,
Pugnando por poder respirar, como si alguien

Me oprimiese la garganta,

Hambriento de olores, de flores, de cantos de aves,
Sediento de buenas palabras y de proximidad humana,
Temblando de cdlera ante la arbitrariedad y el menor agravio,
Agitado por la espera de grandes cosas,

Impotente y temeroso por los amigos en la infinita lejania,
Cansado y vacio para orar, pensar y crear,

Agotado y dispuesto a despedirme de todo.

¢Quién soy? ¢Este o aquel?

éSeré hoy éste, mafiana otro?

éSeré los dos a la vez? Ante los hombres, un hipdcrita,

Y ante mi mismo, un despreciable y quejumbroso débil?
¢0 bien, lo que aun queda en mi se asemeja al ejército batido
Que se retira desordenado ante la victoria que creia segura?
¢Quién soy? Las preguntas solitarias se burlan de mi.

Sea quien sea, tu me conoces, tuyo soy, iOh, Dios!
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Este ha sido un poema reconocido, por los diferentes intérpretes, como uno de los
de mayor trascendencia teoldgica y espiritual escrito por un tedlogo. En el
remarca Bonhoeffer al hombre como un ser que se interroga por su propia
realidad y que le cuesta dar respuesta, en él hay una disputa acerca de si lo que
se es, es por virtud personal o por lo que los otros digan, o soy yo o soy el otro,
soy este 0 soy aquel, en fin es una pregunta de gran trascendencia que el tedlogo
remata inmejorablemente al afirmando: “sea quien sea, tU me conoces, tuyo soy,

oh Dios”.

Podriamos afirmar, finalmente en cuanto a los tres poemas que en ellos subyacen
posturas muy propias de Dietrich Bonhoeffer y que en ellos se propone reiterar en
asuntos que ha expresado con insistencia y que pretende queden profundamente
nitidos. En primer lugar, la fuerza que haya de acompafar al cristiano en los
momentos cumbre de su vida, como los que experimenta en carne propia, y en
los que el cristiano no puede por nada del mundo darse por vencido. De igual
manera quiere Bonhoeffer insistir en el rechazo a cualquier pretension de referirse
y recurrir a Dios en los limites. Finalmente en ¢Quién soy? Afirma de manera
contundente que él es por aquella fuerza interior, y que gracias a esa reciedumbre

espiritual puede soportar la penosa prueba que le ha correspondido vivir.

Hay, en esta tercera parte, una ultima carta, dirigida a su gran amigo (16 de julio
del 44) en la que puntualiza, a modo de conclusion la manera como el hombre ha
de vivir en un mundo que ha alcanzado su mayoria de edad y es en donde entra
en escena su gran expresion “etsi deus non daretur”, es decir, vivir en el mundo
como si Dios no existiera, ese Dios que es hipétesis de trabajo para un mundo
gue de buenas a primeras, por los mismos avances en todos los frentes, reconoce

a Dios como obstaculo.

De ahi que este es el tiempo de dar fin a la falsa idea de Dios y dar paso a una
idea en la que el cristiano, por la fe y no por la religion, participe en los

sufrimientos de Dios en Cristo, pues “el acto religioso siempre tiene algo de
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parcial; la fe, en cambio, es un todo, un acto de vida. Jesus no llama a una nueva

religion, sino a la vida”.

3.5 CUARTA PARTE: AL FIN LO INEVITABLE
Existe para la escritura de las cartas de esta parte final de la obra un componente
determinante: el fracaso del golpe de estado a Hitler, sin embargo, el tono que
persiste en Bonhoefferr es el mismo que en la parte anterior, lo cual nos lleva a

pensar en la gran fe de la que es depositario.

En la primera carta de la cuarta parte (21 de julio de 1944) hace referencia a la
intramundanidad del cristianismo, que no puede ser confundida con la que
experimentan los demas, no, esta intramundanidad esta determinada por tener
siempre presente el conocimiento de la muerte y la resurreccion, por vivir en toda
plenitud el mundo, lo cual debe llevar al cristiano a arrojarse plenamente en los
brazos de Dios y empezar a vivir los sufrimientos de Dios en el mundo. Esta
expresion evidencia en Bonhoeffer un gran acto de fe, lo que habia mencionado
algunas lineas atrds, como acto de vida, el cual él experimenta profunda y

conscientemente.

Unas lineas mas adelante, en un texto que titula “Estaciones en el camino hacia la
libertad”, pone de manifiesto lo que él habia expresado, ubicando como
estaciones la disciplina, la accién, el sufrimiento y la muerte, siendo esta ultima
casi que un llamado urgente al expresar “ven ya, fiesta suprema en el camino
hacia la eterna libertad”, lo cual nos lleva a pensar que la muerte no era entendida
por Bonhoeffer como un escape al sufrimiento sino una plenificacion de la

experiencia de fe que terminara al fin y al cabo en las manos de Dios.

Al mismo tiempo, las estaciones terminan con la frase “libertad: te hemos buscado
largo tiempo en la disciplina, la accion y el sufrimiento. Al morir te reconocemos
en persona en la faz de Dios”, expresion que nos invita a reconocer que el

acontecimiento de la libertad, que es Dios mismo, es una experiencia que
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Bonhoeffer no ha dejado de experimentar a pesar del estado de confinamiento en

el que se encuentra.

Asi que podria afirmarse que el tedlogo, al hablar de la faz de Dios como
experiencia de la libertad, siempre experimenta ser libre a pesar de las
condiciones en que vivia y que para cualquiera otro, todo hubiera sido un suplicio
si la experiencia de Cristo no hubiera sido su experiencia cotidiana. La idea queda
finiquitada cuando cuatro o cinco expresiones mas adelante reafirman su gran
experiencia de Cristo a partir de la frase paulina “Cristo esperanza nuestra”,

férmula que el te6logo reconoce como fuerza de nuestra vida.

Llama la atencion que en sus ultimas cartas Bonhoeffer haga referencia a un tema
tan aparentemente ajeno a su realidad como lo es su libertad, sin embargo ello
sigue demostrando sus condiciones especiales en el orden teoldgico y de fe que
le otorgan una fortaleza impensable para una persona que se encuentra en esa

situacion.

Asi, pues, libertad, esperanza y muerte son tres consideraciones finales de
Bonhoeffer que dan razén de su preparacion para el desenlace que le espera. La
esperanza de libertad es todavia una consideracion del autor, es una posibilidad
que lo acompafia hasta sus ultimos dias, sin embargo ante la negativa de la
libertad del cautiverio, se ha de recurrir a la esperanza en la muerte como
redencion final, lo cual se refleja en unas hermosas palabras dirigidas a su

entrafiable amigo Betghe saturadas de fe con las que terminamos este capitulo:
“Por favor, no te preocupes ni te inquietes nunca por mi; pero no olvides la
oracion de peticién; aunque no dudo de que la haras. Estoy tan convencido de
gue la mano de Dios me guia, que espero ser siempre mantenido en esta
certeza. No debes dudar nunca de que recorro con gratitud y alegria el camino

por el que soy conducido. Mi vida pasada esta colmada de la bondad de Dios, y
sobre la culpa se halla el amor perdonar del crucificado (Idem, p, 274)

Estas palabras son sin duda una leccion de vida y esperanza para cualquiera que
de una u otra manera pueda vivir las congojas y dolores de la desgracia sea cual

fuere su matiz. Quien sufre debe comprender que a pesar de la desgracia la mano
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de Dios es su estimulo y las comparieras de camino seran la gratitud y la alegria
sus, pues la seguridad de Bonhoeffer es la de descansar eternamente en las

manos de Dios.

Definitivamente la experiencia de Bonhoeffer, es una experiencia que sirve de
testimonio de vida a cualquiera que puede acercarse a ella, el teélogo, a pesar de
las congojas que vive, con gran tenacidad quiere seguir en la tarea de dar a
conocer su pensamiento y con una admirable lucidez, desde un contexto en el
que cualquiera perderia la razoén, resiste dando a conocer una teologia que
marcara el pensamiento de la teologia contemporanea y generara reflexiones que
permitiran la transformacion existencial de muchos que, con fundamento en sus
destellantes palabras, quieren volver al encuentro del Padre celestial a través del
crucificado.

Para concluir, la experiencia de Bonhoeffer es sin lugar a dudas Unica en su
género, porque puede ser una manera novedosa y muy evangélica de ver en las

congojas del sufrimiento la experiencia de ser acogidos en las manos de Dios.
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CONCLUSIONES

CONVICCION, MARTIRIO Y TESTIMONIO.

Tanto la vida como la muerte de Dietrich Bonhoeffer, no sabemos cuél en mayor
medida, fueron indudablemente profundas experiencias de fe, que pocos hombres
han vivido con la intensidad y el impetu con que él las vivid, entregado a una
causa tan elevada y sublime como es el anuncio de Jesucristo, con una conviccion

tal que no vacil6 en ofrendar la vida.

Tres palabras, podriamos decir, sintetizan la vida del tedlogo aleméan: conviccion,
martirio y testimonio, tres conceptos que a lo largo de su corta vida supo
demostrar en su guehacer cotidiano, pues nunca necesité de acontecimientos
excepcionales para expresar lo que él consideraba le habia correspondido como
creatura privilegiada de Dios, en un espacio y en una época en la que el mal se
ensafiaba contra sus congéneres y cuya tarea no era otra que la de presentar que

la imitaciéon de Jesucristo era otra manera de vivir.

Bonhoeffer fue, en primer término, un convencido de la tarea que le habia
correspondido como elegido de Dios, como marcado para Cristo. El teélogo
aleman se reconoce distinto a los de su tiempo y busca actuar coherentemente
con su opcion de fe, reconoce que las agresiones de la guerra no pueden ser un
modo de vida para su pueblo e inicia una campafa de franca oposiciébn a un
monstruo que se veia invencible pero que con la fuerza del evangelio seria posible

derrotar.

El te6logo aleman llegd a tal nivel la conviccidon que con toda seguridad hubiera
podido descubrir, por la inteligencia que lo caracterizaba (agudeza y suspicacia),
el enorme peligro que se cernia sobre él, sin embargo, siguid adelante y se dedico
a una tarea que sabia podria traerle consecuencias fatales, pero, convencido de
la gracia de Dios que lo inundaba y de la necesidad de llevar hasta las ultimas

consecuencias la causa de Jesucristo, no obstante, las consecuencias nefastas
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que le traeria su radicalidad evangélica, fijos sus ojos en una realidad mas

sublime: la emancipacién de su pueblo, agobiado por las torturas de la guerra.

Dietrich Bonhoeffer, convencido, como ninguno otro, de lo compleja de la mision
que le correspondia, no se enfrascd en asuntos diferentes, sino que presté mas
atencion a Cristo que lo impulsaba, lo movia, lo sacudia e incluso lo arrastraba con
su enorme amor a anunciar la buena nueva a todos, como palabra fortalecedora

en medio de las desgracias de la guerra.

No obstante, las disputas que aun persisten en cuanto al martirio de Dietrich
Bonhoeffer, habiendo quienes expresan que su causa fue mas politica que
cristiana, a partir del desarrollo de este trabajo hemos podido comprobar que
verdaderamente a Bonhoeffer ha de considerarsele martir de nuestro tiempo, dado
que su fidelidad al evangelio fue inquebrantable, incluso hasta el padecimiento de
su muerte, siendo Cristo el objetivo fundamental de la vida y, porque no, de la

muerte de Bonhoeffer.

A Bonhoeffer le correspondio vivir una experiencia que pocos vivieron, fue de los
pocos que se sostuvo en su ideal y no cedié ante las exigencias de un sistema
que le obligaba a enlistarse en sus filas plagadas de inhumanidad y terror, él
mantuvo de manera admirable la firmeza, hasta el punto de morir de manera cruel,

evidencia preponderante y elevada de su martirio.

A la par con la conviccién por la causa de Jesucristo y la indudable posibilidad de
ser martir, Bonhoeffer es un hombre de testimonio incomparable, nunca renuncio
al sello cristiano que le hace ser lo que es, a esa esencia de la que no se
desprendio en ningln momento, ni siquiera cuando enfrente de si observaba la

amenaza de la muerte.

Bonhoeffer fue ni mas ni menos que un testigo de Jesucristo frente a todos y a
todo, especialmente frente a los desgraciados y los impositores, frente al sistema 'y

la iglesia, frente a sus comparferos de celda y a sus carceleros. Su testimonio es
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el testimonio del profeta porque supo interpretar la voluntad del Padre celestial y

fue con su vida vocero del evangelio.

En sus cartas de cautividad se puede ver, con gran detalle, su tarea
evangelizadora, su testimonio de vida cristiana, en sus escritos desde la prision se
esfuerza por mantener en sus remitentes viva la esperanza, en medio de

situaciones tan absurdas como las generadas por la guerra.

La guerra es el escenario en el que Bonhoeffer desarrolla su reflexion teoldgica,
en medio de la sobriedad y la sencillez de su vida se vuelve testigo de Dios, en
primer lugar, un testimonio de humanidad, es decir, que pretende defender al
hombre en su dimensién mas profunda, especialmente de aquello que pueda
atentar contras la dignidad humana, la cual se ve amenazada por la crueldad de la

guerra, las injusticias a opresion.

Pero también en medio de la barbarie de la guerra, ademas de su testimonio de
humanidad, da testimonio de Dios a través de una vida, fundamentada y
fortalecida por el evangelio, una vida que quiere demostrar que las congojas de la
guerra, la secularizaciéon y la desintegracion social solo pueden encontrar alivio en
el evangelio, en el mensaje de la Cruz que, como lo afirmaba San Pablo, es
“Poder de Dios” (1Cor. 1,18).

Otro elemento importante que sobresale en la reflexion Bonhoefferiana es que
para el tedlogo la experiencia de Jesucristo muerto y resucitado se da en el centro
de las experiencias vitales (la felicidad, el amor y la alegria) y no en el margen de

las experiencias limites como la enfermedad, el sufrimiento y la muerte.

De igual manera es indispensable rescatar el gran descubrimiento de Bonhoeffer
como fue la puesta en escena de un cristianismo arreligioso, en el que aparece
Dios amando al mundo mas que a una religion que se limita a lo formal y no toca

lo fundamental de la experiencia cristiana.
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BONHOEFFER UN TESTIMONIO DE VIDA PARA NUESTRA REALIDAD
COLOMBIANA.

El cautiverio es sin lugar a dudas una de las practicas mas inhumanas que
experimenta el hombre, sea cual sea el contexto en el que viva, llamese
encarcelamiento (justo o no), retencién, plagio o secuestro, su vivencia genera el
agobio mas aterrador que se pueda experimentar hasta el punto de que se sabe
de muchos que han tenido la experiencia, que prefieren la muerte a la ausencia de
libertad.

En Colombia particularmente, mas que en la mayoria de los paises del mundo,
hemos vivido histéricamente el flagelo del secuestro, convirtiéendose en una
practica inhumana que es capaz de superponer los intereses politicos y
econdmicos a los de la dignidad de las personas que sufren el secuestro o de las
familias que padecen de manera cruda la ausencia de quienes se encuentran

privados de la libertad.

Dando una mirada general de lo que se ha dicho sobre el flagelo del secuestro en
Colombia, nos encontramos con expresiones como que desde los afios 1930 ya
se daban casos de secuestro, que el problema se multiplica rapidamente a partir
de los afios 1960 con la aparicidbn de grupos insurgentes, que se han intentado
todo tipo de negociaciones para erradicar esa situacion tan terrible que nos
agobia, que hay que estructurar leyes menos flexibles para los secuestradores,
etc., pero por ningun lado se proponen estrategias que alcancen verdaderamente

el bienestar de las personas y de su nacleo familiar..

Esta incertidumbre que reina en nuestro medio, cansado ya del secuestro, nos
invita a proponer la experiencia de Dietrich Bonhoeffer como un testimonio de
vida, no solo para aquellas personas y familias que vivieron y viven el secuestro,
aunque especialmente para ellos, sino a todos los que de alguna manera se
sienten abrumados por dicha tragedia, a todos los que aun se quedan

estupefactos ante la desdicha del cautiverio (pues hay quienes reconocen en el
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secuestro un riesgo mas de los riesgos de ser colombiano), particularmente por

todos aquellos en los que aun perdura la solidaridad y la caridad cristiana.

Rescatamos dos experiencias fundamentales de entre las muchas que Bonhoeffer
pudo haber legado a la humanidad, si entendemos que Bonhoeffer es un maestro
gue nos ensefia con su vida y que en estas dos experiencias que exponemos a
continuacion creemos se sintetizan toda la actitud y el talante de un autor, quien
hizo de su vida una historia con Cristo y que con la total sumisién a €l vivié con
admirable resistencia los tormentos que le correspondié resistir y supo enfrentar

un escenario tan complejo sin perder nunca la calma ni la esperanza.

Observemos, pues en estos dos ejemplos a un hombre que en medio del agobio
sali¢ triunfante, a pesar de su muerte, por la gracia de Dios y por haberse
despojado sin mas en los brazos de nuestro Sefior Jesucristo: En primer lugar, es
la experiencia de Dietrich Bonhoeffer en cuanto a la manera como afronta el dolor
y el sufrimiento. Primero, tiende que el sufrimiento es lejania de Dios, pero quien
se encuentra en comunion con Dios no puede sufrir, entonces percibe la realidad
que esta viviendo como una encrucijada, es decir: sufro, pero siempre he creido
tener a Dios y quien se encuentra en comunidon con Dios no puede sufrir,
entonces, ¢como entender esta realidad? Definitivamente quien quiera entender
las congojas de cualquier tipo de condena debe entenderlas, y con ello hacerlas
mas llevaderas, en la perspectiva de Jesucristo, quien tomé sobre si el sufrimiento

de todos y aniquil6 en la cruz.

Cristo toma sobre si el sufrimiento del mundo entero vy, al hacerlo, triunfa de él.
Carga con toda la lejania de Dios. La copa pasa porque €l la bebe. Jesus
quiere vencer al sufrimiento del mundo; para ello necesita saborearlo por
completo. Asi, ciertamente, el sufrimiento sigue siendo lejania de Dios, pero en
la comunién del sufrimiento de Jesucristo el sufrimiento triunfa del sufrimiento y
se otorga la comunién con Dios precisamente en el dolor...Cristo sufre en
representacion del mundo (Bonhoeffer, Dietrich, p, 58)*'

De modo pues, que el sufrimiento que como experiencia se genera en el cautiverio

0 en cualquier tipo de dolor forjado por la atrocidad humana, debe ser leido en

7 Bonhoeffer, Dietrich. (2004). El precio de la gracia. Sp: Sigueme.
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términos de Jesucristo, con la seguridad de que a pesar de la desgracia, hay que
entender que ésta ya fue arrebatada por Jesucristo con su pasion y él ha tomado
el lugar del que sufre. Asi pues, las escenas de desventura que el hombre
experimenta en su cotidianidad, que son comprendidas por la fe en la persona de
Jesucristo el Sefior, se reducen de manera considerable cuando el acto de fe en
Jesucristo es verdadero, y cuando el hombre, aceptando el acto de amor que le
viene de Jesucristo, le entrega sus desgracias y permite que él las lleve como
quien carga con nuestros sufrimientos para que sean llevaderos y nuestro yugo

sea ligero

Este sera sin lugar a dudas un testimonio que nos deja Bonhoeffer, quien soporto
un momento de la historia que transcurrié con una crueldad y barbarie sin nombre,
porque ni siquiera tiene comparacion con acontecimientos de nuestra historia

actual.

En este mismo aparte Bonhoeffer hace un llamado a la Iglesia para que continde
la obra de Jesucristo incluso en el ambito de cargar con las desgracias de la
humanidad. La Iglesia es ahora la abanderada del sufrimiento, ella, como ninguna
otra comunidad que esté al servicio del mundo, debe entender que su tarea es la

de ser consoladora de las desgracias de los hombres y ayudarles a llevar la cruz.

En segundo lugar hay que otorgar a Bonhoeffer el reconocimiento de ser un
maestro de la firmeza y de la esperanza, €l como muy pocos que hayan sufrido las
congojas que padece, en lugar de sucumbir ante las vicisitudes, las tolera,
soporta, aguanta, en definitiva, resiste; pero, ¢coémo puede un ser humano fragil y
desgastado por las congojas y las circunstancias de la peor de las experiencias
gue haya vivido la humanidad, mostrar tanta impetu y fortaleza? ElI mismo da la
respuesta, afirma que la tenacidad, la firmeza, la solidez, en fin, la resistencia, no
tienen mas que una respuesta: Las manos de Dios:
¢ Quién se mantiene firme? Sélo aquél para quien la norma suprema no es su

razén, sus principios, su conciencia, su libertad o su virtud, sino que es capaz
de sacrificarlo todo, cuando se siente llamado en la fe y en la sola unién con
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Dios a la accion obediente y responsable; el responsable, cuya vida no desea
ser sino la respuesta a la pregunta y a la llamada de Dios. ¢Donde estan estos

responsables? (idem, p.15)

Asi, pues, para quienes estén sufriendo o sufran el dolor y la desgracia de algun
tipo de confinamiento o destierro, no queda mas que decirles que la Unica
posibilidad de ser firmes es la obediencia a Dios, que la recriminacion o reclamo,
propios de la fragilidad humana ante la desgracia, dan razén de una enorme falta
de fe, que, segun Bonhoeffer, no debe existir ningun tipo de reproche para lo que
se vive, ni mucho menos amargura para con esta realidad, pues comprende que
“tales cosas vienen de Dios y solamente de él y ante él solo debe haber sumision,
constancia, paciencia y agradecimiento” (R y S. p.33) y reconoce que aquello que
el hombre no puede hay que dejarlo a Dios mismo y que al ser humano no le

corresponde mas que ser fuerte confiando en Dios.

Es evidente que el hombre por si solo no puede nada que verdaderamente
trascienda, sin embargo el estado de soberbia en el que se ha sumido después de
la modernidad le ha impedido ver el rostro de Dios en las experiencias mas
cotidianas, la autosuficiencia que la razén y la ciencia la han otorgado, le han
convertido en un ser egoista ensimismado en sus “creaciones”, sin embargo
cuando llegan los arremetidas de la desgracia se “abre a Dios”, pero no se
despoja en sus brazos como deberia, como lo hizo Dietrich Bonhoeffer que
entregandose todo a Dios fue capaz de soportarlo todo y nos da un testimonio que

es indispensable poner en préactica.
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